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DOKUZUNCU SIFR 





[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
ELLI DORDUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 

Develerin zckatmin verilmesi gerektiginde gorii§ birligi vardir. Sa- 
yi ve (zekati gerektirecek miktar anlammdaki) nisap §artlari, §eriatm 
hiikiimleri i^inde zikrediimi§tir. 


VASIL 

Batini Yorum 

§ari develerin ^eytanlar 5 olduguna hiikmetmi§, bu nitelemeden 
arinmalan i^in onlara zekati farz kilmi§tir. (plinkii zekat, mal sahibini 
cimrilik dzelliginden temizler. §eytaniik ise, uzaklik demektir. Nitekim 
dibi derin kuyuya c derin kuyu’ (dibi uzak) anlaminda ‘bi’ru §at&n’ deni- 
lir. §eytan ‘direndigi, biiyiiklenerek kafirlerden oldugu’ i<pn Allah’m 
rahmetinden uzakligi nedeniyle §eytan diye isimlendirilmi§tir. 

Allah’a ait goriilmeyen fiil ve ameller, hi$ ku§kusuz ki, ALlah’tan 
uzakla§tirir. Bu nedenle amel ve fiilleri Allah’a irca ederek, onlarda ze- 
kit farz kilinmi§tir. Zekat, Allah’in mailardaki hakkidir. Amel ve fiilier 
Allah’a irca edildiginde, giizellik elbisesi giyerler. §oyle denilir: ‘Ailah- 
’m biitiin fiilleri iyidir.’ O halde, kullarin amclierinin kendileri tarafin- 
dan yaratildigina inanmalari yoniinden Mutezile’ye zekat farzdir. 
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E§ari’ye ise, ameldeki kazammim (kesb) kendisine ait gordiigii zekat 
farzdir. 

Her be§ devedc bir koyun zekat verilir. Buradaki be$, gumii§teki 
zelcatin aynisidir ve onun ^eyregidir. Boylelikle zekat sayisi da temizle- 
yici olmusjtur. Nitekim nisabi a§an miktarlarda zekati kabul eden kimse 
boyle dii§unur. Boylece her dort dinardan bir dirhem, kirk dirhemden 
ise bir dirhem zekat olarak (jikartir (oder). Nitekim nisabi a§tiginda al- 
tindan bir dirhem zekat olarak ^lkartilir (verilir). Giimii$ ise, akin cin- 
sinden degildir. Aym §ekilde, aym smiftan olmadigi halde, be§ devenin 
zekatinda da aym cinsten olmayan bir koyun verilir. 

(Hirsizlik $u£u soz konusu oldugunda) Allah’in haldu da atc§te 
yanmak veya hirsizlik halinde kesilmek suretiyle organdan almir. So- 
rumlu nefs ise, hirsizkgi yapandir ve o organla aym cins degildir. Boy¬ 
lece kesmek suretiyle hirsizhktan temizlenmi§ olur. Nitekim be§ deve 
de, temizlenenlerle aym cinsten olmasa bile, bir koyunun zekat olarak 
verilmesiyle temizlenir. 

Ku§kusuz nisabi a§an mallarin hiikmii daha once zikredilmi^ti, bu- 
rada tekrara gerek yoktur. 


VASIL 

Yavru Develerin Zekati 

Bazi alimler, yavru develerde zekatin farz oldugu gorii§undeyken 
bazilari farz olmadigi goru§iindedir. 


VASIL 

Batini Yorum 


Meselenin batini yorumu §udur: Yeti$kin oluncaya kadar ku^iige 
teklif farz degildir. Dolayisiyla kii^uk develerin zekati yoktur. Ku^iige 
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namaz ogretilir ve on ya§indayken kilmasim saglamak igin cezalandiri- 

■ 

hr. Insan, sadece farzi terk nedeniyle cezalandinlabilir, halbuki yeti^- 
kinlik heniiz gergekle§memi§tir. Bu yalda§ima gore kiigiik develere ze- 
kat farzdir. Bu durumda akil, yeti§kin olmasa bile gocukta bulunmu§- 
tur. Yeti^kmhgi dikkate alan kimse, hig ku§kusuz ki, telclifl dii§urmii§, 
akhn yerle§mesini dikkate alan kimse ise, §eriatin hiikiim verdigi konu- 
da -giinkii bu konuda hiikiim §eriata aittir- teklifi farz saymi§tir. 

Allah $oyle buyurur: ‘Onlari zurriyetlerine kat'ar iz.’ 1 Ba§ka bir ayet- 
te ise c Ona gocuk iken hukum verdik’ 2 buyrulur. Be$ikteki gocugun ‘ Bana 
Allah hikmet vermi} ve beni peygamber yapmiftir, beni bulundugum her 
yerde mubarek yapmi$tir n dedigini bildirmi§tir. Be^ikte olan veya ba§ka 
birinin (Yahya) c Ya$adigim siirece bana namaz kilmayi ve zekdt vermeyi, 
anne-babaya iyilik yapmayi tavsiye etti ’ 4 dedigini bildirir. Hz. isa’mn an- 
nesine yaptigi iyiliklerden biri, tamkligiyla onu bir iftiradan aldamasiy- 
di. Isa, bu esnada iddia ettigi her konuda gegmi§ zaman kipiyle ko- 
nu§mu$, biitiin bunlarm kendisi be^ikteki bir bebekken gergekle^tigini 
dinleyenlere bildirmi^tir. Allah, ona ya§adigi siirece namaz kilmayi ve 
zekat vermeyi farz kildigini, kendisine kitap ve hikmet verdigini bil- 
dirmi§tir. Fakat insanlar, ba§ka bir zamanda zuhur edinceye kadar ken¬ 
disine verilmi§ kitabi gorememi§tir. Hikmete gelirsek, ku§kusuz hik¬ 
met, be§ikteyken bu gibi ifadeleri soylemi§ olmasinda gozukmii§tur. 


insan, bu bedende iizerinden pek gok zaman gegmedigi igin, cismi 
bakimmdan kiigiiktiir. Siiresinin en kiigiik pargasi, olu§ma zamamdir. 
Sonra, siiresi oliim vaktine kadar biiyiir. O halde, bedeni biiyiidiikge, 
omrii kiigiiliir. Dolayisiyia buyumeyi ve kiigiilmeyi kendisine izafe et- 
mekten higbir zaman ayrilmaz. O halde onun arti§i eksilmesi, eksilmesi 


ise arti§imn ta kendisidir. Bu ilahi yoneti§in ne kadar giizel olduguna 
bakimz! 


FASIL I0NDE VASIL 

1 

Koyunlarin Zekatt Hakkinda Fasil 

Koyunlarin zekatmin verilecegi hususunda gorii§ birligi vardir. 
Ba§ariya erdirmek Allah’a kalmi§tir. 
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VASIL 

Batmi Yorum 

Allah Teala insanin nefsi hakkinda §oyle buyurur: c Onu arindiran 
kurtulu$a ermi$tir ,’ 5 Daha once bundan soz etmi§ ve Aliah’in koyunun 
ba§im insan-i kamil’in yerine yerle§tirdigini belirtmi§tik. Bu nedenle 
koyun, onun kiymetidir. Koyunlarm derecesinin ne kadar biiyiik oldu- 
guna bakiniz! Bir koyun, saygin bir peygamberin fidyesi oldu. Allah 
§oyle buyurur: ‘Onun karphginda buyiik birfidye verdik .’ 6 Boylece Allah 
koyunu yiiceltmi§ ve onu bu saygin peygamberin yerine yerle§tirmi§, 
koyun da yerle§mi§tir. Nefsini armdiran kurtulu^a erdigi gibi, (nefsin 
yerine konulan) koyunlara da ‘zekat (ve arindirma)’ farz kilindi. 

Bir peygamberin fidyesi, kurban olarak kesilecek bir ko£ mudur? 

Kurban edilirken bir ko(un sesi nerede, 

Insamn hareketi nerede? 

Yuce Allah bize veya ona inayet ederek o ko$u yiXceltti 

Bilmiyorum hangi terazidendir bu yuceltme? 

Ku$kusuz ki develer kiymetge daha agirdir 

Ama kurban ifin ko^un kesilmesinden daha a$agi derecede oldu 

Bir ko^un ciliz bedeni zatiyla 

Rahman’m halifesine nasil vekil oldugunu ke$ke bileydim? 


s 

FASIL i0NDE VASIL 

Ineklerin Zekati Hakkinda Fasil 


§eriat bilginleri, ineklerde zekat oldugunda goru§ birligine varmi§- 


tir. 
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VASIL 

Batini Yorum 

• > 

Allah Teala insan nefsi hakkinda §oyle der: £ Onu arindiran ki$i kur- 

tulu$a ermi$tir .’ 7 Kastedilen, nefstir. Inek ile insan arasindaki ili§ki, gii^- 
lii ve etkilidir. Bu nedenle (Allah), (Israilogullarimn ya§adigi bir olay 
nedeniyle) oliiyii bir par^asim vurarak inek vasitasiyla diriltmi§tir. 
‘Vurma’, kahir ozelligine i§aret etmek iizere zikredilmi§tir, ^iinkii in¬ 
san, hayat sebebinin bir inek, ustelik kesilmif ve hayatini yitirmi§ bir 
inegin olabilecegini kii^iimser. Bir par^asiyia kendisine vurulan insan 
bu sayede canlanmi§tir. Bu par^a kendisine sunuldugunda insan diret- 
mi§, ardindan inegin bir pa^asiyla kendisine vurulup kibri ezilerek 
canlanmi§tir. Allah insani o kibre sahip yaratmi§tir. Allah’in insani olii 
bir inegin par^asiyla diriltmesinin nedeni, hem tanim hem hakikat ba- 
kimmdan kendisiyle hayvan arasmda ortakhgm ger^ekle^tigmi kendisi- 
ne bildirmekti. Insan ve diger canliiardan her birisi cisimdir, beslenen- 
dir, duyu sahibidir. Canhdan her birisi, kendi zatinm kurucu par^asiyla 
digerinden aynlir. Soz konusu ayirici ozellik nedeniyle bu insan, o 
inek, §u koyun vb. diye isimlendirilir. Insan ise, sadece kendi ayinci 
ozeiligi nedeniyle (inek vasitasiyla diriltilmeye) diretmi§, hayvanlik yo- 
niiniin de tipki kurucu yonii gibi oldugunu zannetmi§ti. Allah ise, ger- 
9ekle§en olayla biitiin hayvanlarda canhhgm tek bir hakikat oldugunu 
ona bildirmi§, boylelikle sahip olmadigi bilgiyi kendisine vermi§tir. Bu 
oliiniin durumunda da aym §ey soz konusudur: Burada olii insan, hay- 
vanligma ait hayatiyla canlanmi§ti, yoksa dii$iinen (canh) olmasi baki- 
mindan insanhgma ait hayatla canlanmami§ti. israiloguilari arasmdaki 
bu insanm konu§masi da, ineklerin konu§masi gibiydi. Nitekim onlar 
§oyle demi§ti: ‘Ben bunun i^in yaratilmadim, ekin i^in yaratildim.’ 

Hz. Peygamber Israiloguilari i^inde ger<;ekle§en bu hadiseyi anlat- 
tiginda, sahabe §a§irarak ‘bir inek konu§ur mu?’ diye sormu.5, Hz. Pey¬ 
gamber ‘ben inandim’ diye cevap vermi§tir. Halbuki sahabe, Allah 
Teala’nm bundan daha §a§irtici bir §ey soyledigine dikkat etmemi§ti. 
Allah, bir ayette derilerin §oyle soyleyecegini bildirir: ‘Bizi her $eyi ko- 
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nu$turan Allah konu§turdu. ,i Burada, Allah’in i<j goziinii a^tigi kimsele- 
rin anlayacagi gizli bir bilgi vardir. 

Oyleyse, insan nefsinde (arindirma, zekat) ger^ekle§tigi gibi inek- 
lerde de zekat farz oldu. Burada, inek ve insan arasmda bir ‘ara durum’ 
ili§kisi vardir. inek, zekati verilen canhlar i$inde koyun ve deve arasm¬ 
da bulunurken insan melek ile hayvan arasindadir. Yam sira, oliistiyle 
ve (bir par^asiyla oliiye) vuruimasiyla canlanmanin ger^ckle^tigi inek 
de ya§i ve rengi balumindan arada bulunuyordu. O, ‘ne alaca ne sari, 
bunlarm arasindaydi.’ Bu isc, ara bir durumdur. Ba§ka bir ifadeyle ine- 
gin rengi, ne beyaz ne siyaliti, bilakis sanydi. Sari ise, beyaz ile siyah . 
arasmda ara bir renktir. 

Meselenin batini yorumu hakkinda ima ettigimiz hususlari iyice 
ogren! C^iinkii bunlar, kiymetli bilgileri ve sadece ‘bakaniar’ve ‘ibret 
alanlarin’ bilebilecegi sirlari i^erir. 


FASILigiNDE VASIL 

.V 

Tohumluiar (Hububat) ve Hurmalar 

Bilginlerin gorii§ birligiyle, bunlarda gerekli zekati daha once be- 
Lirtmi§tik. 


VASIL 

Batini Yorum 

Bitkisel (nebati) nefs, beslenmeyle biiyiiyen nefstir. Bu nedenie in- 
sandaki nebati nefsin ‘zekati (arindirilmasi)’ oru^la yapilir. Fakat Allah 
yolunda onun bir §arti vardir. §oyle ki: Oruglu, giindiiz yemckten uzak 
durur. Cimrilikten kurtulmak i<pn ise, giindiiz yemek hakkina sahip ol- 
dugu §eyi alip onu sadaka olarak vermesi gerekir. Bize gore, boyle 
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yapmadiginda vc giindiiz ka^irdigi §eyleri geceleyin telafi ettiginde, 
01119 rutmu§ sayilmaz. Allah ehlinden se^kinlerin orucu, siradan insan- 
larin orucundan boyle ayri§ir. Allah’in peygambcrinin sahur yapmasi, 
siradan insanlara doniik bir merhametti'. Bu sayede onlar, kendisine 
uyacaklari §eyi bulabilirler. Qiinkii Hz. Peygamber §oyle buyurur: 
‘Kim iftar yapmadan 0019 tutarsa, seher (sahur) vaktine kadar tutsun.’ 
Bununla birlikte peygamber iftarlann aceleyle yapilip sahurlarin gecik- 
tirilmesini te§vik etmi§tir. Allah Teala §byle buyurur: ‘Biz seni alemlere 
rahmet olarak gonderdih ,’ 9 

Tohumlularin zekatinin batini yorumu budur. Giivencem Al- 
lah’adir. 


VASIL 


1 

Hurmaya gelirsek, daha once belirmgimiz gibi, onda da biitiin 
bilginlerin gorii§ birligiyle zekat vardir. Daha once bunu bclirtmi§tik. 


VASIL 

Zekat konusunda hurmanin batini yorumuna gelirsek, bilmelisin 

ki: Peygamber hurma agacini halamiz saymi§ ve insanlarin bir sorusu 

« 

iizerine onu miimine benzetmi§ti. Insanlar, (kastedilenin) 90I agaci ol- 
dugunu dii§iinmii§ken Abdullah b. Omer ise Hz. Peygamber’in kastet- 
tiginin hurma oldugunu soylemi§, peygambcrin soyledigini dogra bir 
§ekilde tespit etmi§ti. Hadisten bilmece-bulmaca sormanin mubah ol- 
duguna kamt getirilir. 

§eriat hurmada zekat belirledigi gibi miimin de ‘el-Mumin’ ismin- 
de Hakka ortak oldugu i^in bu isimde Hakka ait ve zekat diye isimlen- 
dirilen bir hak ortaya 9ikmi§tir. Aym §ey, biitiin giizel isimlerde soz 
konusudur. Miimin, biitiin sozlerinde, fiilierinde ve hallerindeki dog- 
rulukla kendisine doniik bu bag ve ili§kiyi temizler (zekatini verir). Ya¬ 
rn sira, korkan herkese kendi yoniinden giiven verir. Bu konuda diiriist 
olursa, Allah da kendisini tasdik eder ve dogrular, 9iinkii Allah sadece 
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dogru sozliiyii dogrular. Allah ise, ba§ka bir yonden degil, el-Miimin 


ismi yoniinden onu dogrular. Oyleyse muminin dogrulugu, Allah’in 

el-Miimin ismini kendisine dondiirmesi demektir. Bu durum, aynadaki 

gdruntiiniin aynaya bakan insana donmcsine bcnzcr. Miimin, bu kulun 

* 

haklunda dogru oldugu 15te Hak kendisini dogrular. I§te bu, imanin 
kendisiyle ili^kisi yoniinden onun zekatidir. Boylelikle ki§i sozunde, 

P 

davrani§inda ve hallerindeki dogruluguyla imarunda Allah’a ait hakla 
verir. 


Zckati verilmesi gerekli mallardan hakkinda gorii§ birligi bulunan - 
larin kisimlari tamamlandi, gorii$ aynligi bulunanlar da btmlara katilir. 
(^iinkii gorii§ ayriligi bulunan mallar, ya bitki, ya hayvan ya da maden- 
dir. Bunlari isc, hakkinda goru§ birligi bulunan mallardan soz ederken 


a^ikladik. Oyleyse, soz uzamasin diye, gorii§ aynligi bulunanlar hak¬ 
kinda (hakkinda konu^tugumuz kisimlara ait hiilcumle) hiikiim verip 
batini yorumlari da her sinifa ozgii yorumla yapilmalidir. Bu kitaptaki 
yontemimiz, imkan ol^iislince (miimkiin oldugunca) ozetlemek ve kisa 
anlatmaktir. Qiinkii kitap, Allah yolunda zorunlu olan ana ve asillari 
i$eren biiyiilc bir kitaptir. Ogullar ve ferler, neredeyse sinirsiz, hatta si- 
nirsizdir. ‘ Allah hakki soyler. O, dogru yola ula$tmr. m 


FASIL ICINDE VASIL 

Tahmin Hakkinda 

Tahminde bulunmanin caiz oldugunda gorii§ birligine tahminle 
varilmiJjtir. Bu, c%u ycrine ge^mek iizere, (zekati verilecek mallarda) 
nisap miktarmi belirlemektir. 


VASIL 

Batini Yomm 

% 

Tahmin, bilgiye, olqilcrin bclirlcnmesine ve keskin bir goru§e ge- 
reksinim duyan tehhke bolgesidir. Allah §oyle buyurur: ‘01 gup bigenie- 
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rin cam (iksin ,l ‘ Bu yorum, (baglayici yorum anlamindaki) tefsire kati- 
labilecek (baglayici olmayan tasawufi yorum anlamindaki) i§arettir. 
Fakat biz bunu tefsir olarak zikretmiyoruz, sadece anla§ilir yapmalc i$in 

* w 

kullandik. Olgiit ve tarti, bilgi sayilir. Tahmin baskm zan demektir, 
esas olan ise bilgidir. Bilgiyi elde etrnek miimkiin olmadiginda, gii^lii 
zan ile hiikiim veririz. Bu ise, sadece §eri hiikiimlerde, ba§ka bir ifadey- 
le feri hususlarda gc^erlidir. Qiinkii hakim, yaptigi tamldik haklcmda 
dogru soyleyip soylemediginden emin olmadigi bir §ahidin tamldigiyla 
hiikiim verir. Oyleyse, dince ge^erli hiikiimde asil olan §ey, gii^lii zan- 
dir. Gii^lii zan, Allah nezdindeki mudulukta bile ge^erlidir. (Jlunku Al¬ 
lah §oyle buyurur: c Ben kulumun bana olan zannina goreyim, benim 
hakkimda iyi zanda bulunsun.’ Binacnaleyh Allah hakkinda iyi zanda 
bulunmak kulu mudu edecegi gibi kotii zanda bulunmak da onu mut- 
suz eder. c /$£e bu Allah hakkindaki zanmnizdir ’ 12 

Bilginler, hakimin ild hasim arasinda gti^lii zanla hiikiim vermesi- 
nin (ge^erliliginde) gorii$ ayriligma dii§memi§, bilgiyle hiikiim verme- 
sinde goriij ayriligma dii§mii§lerdir. Boyle durumlarda gli^lii zan, ken- 
disine ba§vurulan bir asil haline gelmi§ken bilgi, hakkmda goru§ ayrili- 
gina dii§iilen husus oldu. Allah nezdinde sadece bilgi bulunsa bile, O 

da gorerek hiikiim verir. Bu nedenle Allah §oyle buyurmu§tur: c De hi, 

* 

Rabbim hak ile hukiim ver.’ 11 Yani, benim i$in yasa yaptigm ve beni ken- 
disiyle gonderdigi hale ile hiikiim ver. 

Bu yolda Allah’i akil yoluyla bilmek, tahmin yoluyla bilmelc sayilir. 
Bu nedenle, kamdara zarar veren ku§ku kabul edilir. Allah’in kesin bir 
rivayet zinciriyle aktarilan §eriada bilinmesi ise, kesin bilgidir. Bag bi- 
linmese bile, rivayeti kabul edenler 19m ku§ku kendisine zarar vermez. 

• t 

Oyleyse (kesin §ekilde) Allahi bilmek, §eriat sayesinde ger<;eklc§cbilir. 
Bu ise, Haklan kullarma kendi duramunu bildirmesidir, ^iinkii Allah 
kendisini kullarmdan daha iyi bilir. Allah’i Allah’tan ogrenmek, O’nun 
‘tenzih ve te§bihi birie§tiren’ oldugunu bilmek demekdr. Boyle bir §ey 
ise, teorik kanitlarda ge^erli degildir. Ba§ka bir ifadeyle hakkinda hu¬ 
kiim verilen birinin ild ziddi kendinde birle§tirmesi, bu durumun di- 
§mda ge^erli degildir. Bu durumda Allah hakkinda yaratiklari hukiim 
vermedigi gibi aym zamanda yaratiklarm aldi, teorik ara§tirmalari ve 
fikir giicii de hiikiim vermi§ degildir. Oyleyse yaratiklarm Allah hak¬ 
kmda soyledigi c O §oyledir’ veya ‘boyle degildir’ §eklindeki yargilari, 
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hig ku§kusuz ki, hirer tahminden ibarettir. Tahmin eden ise, bazen ya- 
nilir bazen isabet eder. Aliah’i kesin olarak bilmek tahmin yoluyla bil- 
mekten daha iyidir. Bununla birlikte, Allah'i bilmcdc ba§langigta tah¬ 
min de kagimlmaz olarak gereklidir. 


FASIL igiNDE VASIL 

• • • • \ 

Hasattan Once Uriin Sahibinin Hurma ve Ekininden Ye- 

mesi 

Bazi bilginler, nisapta bu miktarm hesaplanmasi gerektigi gorii- 
§iindedir. Bazi bilginler ise, hcsaplama gerekmedigini ileri surmu§tiir. 
Onlara gore tahmini yapan gorevli, yedigi ve igtigi §eyleri mal sahibine 
birakir. 


VASIL 

Batini Yorum 

« 

Insanm iiriin ve ekim, onun amelleridir. Amelleri ise, (ya) vacip 
(ya) mendup, daha gok da mubahlardir. Mekruh ye mahzurlu (haram) 
olanlarm buraya girmesi soz konusu degildir. Bilhassa mahzurlu §eyler, 
zekata giremez. Bazen ise, mahzurlu amelin i§lenmesindeki bzel bir 
yolla zekata gircbilir. §oyle Id: Miiminin giinahi, itaat ile kan§maksizin 
saf bir halde meydana gelemez. Onlar "salih amel ile bir losim da giinah 

kan§tiran kimselerdir.’ Giinaha kati$an itaat, i§lenen o giinahin ‘giinah’ 

# • 

olduguna iman etmektir. Oyleyse bu iman, giinah igindeki bir itaat ol- 
dugu gibi aym zamanda uzakhk igindeki yakmhktir. Binaenaleyh bu 
iman, o giinahin zekatidir. 

Boylece mahzurlu (amel, igerdigi) iman ile temizlenir. Bu durum 
‘Allah onlarm gunahlanni iyiliklere gevirir” 4 ayetinde belirtilir. Mumin 
giinaha bu olgiide (bir iyiligi) verdiginde, Allah’in amelini Icabul ede- 
cegiyle ilgili iimidi gergekle§ir. Bu ise ‘Digerleri ise gunahlanni itiraj 
eder , hir kisim da salih amele giinah kari$tiranlardir n s ayetinde belirtilen 
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husustur. Bunlar, i^lerinden bir kismim ‘Allah’in, tovbelerini kabul etme- 
si m umulanlardir. Ba§ka bir ifadeyle Allah, merhamet, (amellerini) ka- 
bill, bagi§lama ve giinahlarim degi§tirmeyle kendilerine doner. I§te bu, 
haramda etki yapan zekatin inayetidir. 

Itaadere gelirsek, onlann nisabi zekatin gerektigi miktar; zekadari 
ise ozellikle sahibinin mubah i^lemcsidir. Bu, nefse ozgii olan §eydir. 
(^iinkii zekat Allah’in hakki olsa bile, bu durum sadece Allah’in kendi- 
sini emretmi§ olmasi bakimmdan boyledir. Dolayisiyla zekat, (ger^ek- 
te) bize doner, (^iinldi Allah, zekati alacak smiflari sayarak, onun nere- 
lere verilecegini beliriemi§tir. Allah insanin biitiin amellerinden onun 
sekiz organma sekiz uzvuna sadaka vermi§tir. Bunlar, Ailah’in biitiin 
amellerinden insana verdigi zckattir. Bu durum, insanin yoksullugu, 
fakirligi ve amelinden oldugu kadar Rabbine itaat etmeye ali§masi, 
imam bakimmdan onda niyetini toplamasi, boynunun mubah vakider- 
de vacipleri (i§leme) boyundurugundan kurruimasmdan kaynaklanir. 
Bunimla birlikte vacipler, mubah vakiderde de bulunur. (jXinkii insanin 
mubahin da mubah olduguna inanmasi gerekir vs. (buna inanmak da 
farzi i§lemek demektir). 

(Ba§taki fikhi hiikme donersek) Hasattan once yenen eldni nisaba 
katan bilgin\ soz konusu ijeyin de kendisine emredilen §ey arasmda bu- 
lunmasmi dikkate aimi§tir. C^unku mubah, tipki vacip gibi, vaciptir. Bu 
nedenle sahibi, onda dogai bir §ekilde degil, kendisine izin verilmi§ 
kimse gibi hareket eder. Bunun hesaba katilmayacagim dii§unen bilgin 
ise, mubah olsa bile, mubahta yukiimUiliigiin dii§mesini dildcate almi§- 
tir. (piinkii yiikiimlii serbest olamaz. Yiildimliiliik bir me§akkattir. Ser- 
besdikte ise, bir tereddiit ve hayret i^erse bile, me^alckat yoktur. 

FASIL igiNDE VASIL 

Zekatin Vaktiyle Ilgili Fasil 

Birinci nesildeki bilginlerin ^ogunlugu, sene §artinin ger$ekle§me- 
siyle altin, giimii§ ve yiiriiycn mallarda zekatin farz oldugunda gorii§ 
birligine varmi§tir. Bu konuda bize herhangi bir gorii§ ayriligi aktanl- 
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m 

mami§tir. Bunun tek istisnasi, Ibn Abbas ve Muaviye’dir. Bu ikisine 
gore, peygamberden bu konuda giivenilir bir hadis aktarilmami§tir. 

Bilinmelidir ki, zekatta sene, zamamn tamamlanmasidir. Boylelikle 
zaman, nisabin tamamlanmasina benzemi§tir. Nisap miktarmin ta- 
mamlanmasi §art oldugu gibi zamamn tamamianmasi da bir §arttir. 
Zamamn tamamlanmasimn anlami, dort mevsimi ^erecek §ekilde ge- 
ni§letilmesi demektir (bir yil). Bu nedenle, iktidarsizda bir yil beklenir. 
Yani, durumunda bir degi§me olmaksizin iizerinden dort mevsim ge- 
ger. Ba§ka bir ifadeyle, ona etki edecek yetenegi olmadigi i^in, iktida- 
rinda bir hiikmii yoktur. Insanm kemali, sadece akimdadir. Aldiyla ol- 
gunla§tiginda, hi^ ku§l<usuz, giicii de yetkinle§mi§ demektir. Bu neden¬ 
le, zekat vermesi vacip olur. Akil bakimindan yetkinle§mek, insamn Al- 
lah’in uzerindeki haldarim bilip onlari yerine getirmeye ^ali^masi de¬ 
mektir. 

Tohumlularin ve hurmamn zekat vakti, sene §artl olmaksizm, ha- 
sat ve toplanma giinudur. (^iinkii tohumun iizerinden sene ge^mi^tir. 
Bu ise, sonbahar, ki§, ilkbahar ve yazin tohum iizerindcki etkisidir. Bu 
sayede tohum, bu yorumla, sene hiikmiinun di§mda kalmami§ gibidir. 
Ibadetlerin bir lasmi seneyle jrtibatlidir. Bunlara ornek olarak, hac, 
or 119 ve zekati verilen mallardan zikrettigimiz simflari verebiliriz. Bir 
kisrni ibadet ise, seneyle irtibatli degildir. Bunlara ornek olarak ise, 
namaz, umre, haccin di§indaki goniillii iyililderi verebiliriz. Haccin ise, 
farzi da nafilesi de seneyle irtibatli olmada birdir. 


FASIL ICINDE VASIL 

Madenlerin Zekati 

Bilginlerin bir kismi, madeni altrn ve gumii§e benzeterek, nisapla 
birlikte yih da dikkate almi§ken bir kismi top rag in bitirdigi ve sene mar¬ 
tin in bulunmadigi ekinlere benzeterek sene §artim degil, sadece nisap 
miktarmi dikkate almi§tir. 
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VASIL 

Batini Yorum 

Maden, cisimlerin kendisinden olu§tugu doga (tabiat) demektir. 
Tikel ve dogal cisimlerin nefskri, dort hakikattir. Bunlarin bir araya 
gelmesiyle, cisimler alemi ortaya ^ikmi§tir. Metafizik’te ise (ilm-i ilahi) 
alem; diri, bilen, irade eden ve gu<; yetiren oimasi yoniinden Allah’tan 
ortaya ^lkmi^tir. Alemde bir hiikmu olan Allah’a ait her isim, bu dort 
ana ismin kapsami altindadir. 

Madenin zekatinda (seneyi degil) nisabi dikkate alan bilginler, bu 
durumu dikkate almi§ demektir. Qunkii o, zaman iistiidiir. Dogadan 
olu^an §ey insandan da olu^tugu zaman, nisap ger$ekle§mi§ demektir. 
Bu durumda zekat farz olur. Bu ise, metafizik bilgiye gore, olu§turma- 
nin (yaratma) ancak kendileriyle ger<jelcle§ebildigi sabit dort nitelige 
onu katmak demektir. Doga, bir arastir, ilah degil! 

Nisabin yam sira sene §artini da gerekli gormenin batini yorumu 
ise §udur: Unsurlardan olu^an §ey -dogadan degil- insandan olu§abilir. 
Unsurlardan ise, ancak iizerlerinden zamamn gelmesiyle bir §ey olu§a- 
bilir. Bu ise, uzerlerinde bulunan feleklerin hareketleridir. Oyleyse, on- 
lann zekati zamanla smirlidir. Bu durumda zekat, o olu§turmadaki Al¬ 
lah’in haldam vermek demektir. Bunu ise, sebebine bakmaksizm, olu§- 
turmayi ozel yone izafe etmekle ger^ekle^ir; soz konusu ozel yon, her 
miimlcunde ALlah’a ait §eydir. I§te bu, emir ve halk alcmidir. Birinci 
olan ise, bilhassa emir alemidir. Bunu bilmek gerekir! 

FASIL 10NDE VASIL 

Malm Karinda Sene §arti 

\ 

Bir grup, asil mal nisap (miktarina ula§sa da ula§masa da) onun 
senesinin, kazamldigi giinden itibaren dikkate ahnacagini soylemi§tir. 
Ben de bu g6rii§teyim. Bir grup bilgine gore ise, karin senesi ana ma- 
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lin senesidir. Yani, ana maJ seneyi tamamladigmda, onunla birlikte ka- 
rtn da zekati verilir. Bu gorii^te, kar iie birlikte nisaba ula§mi§sa, ana 
mahn (kardan once) nisaba ula§mi§ olup olmamasi birdir. Bu gorii§ 
sadece Malik ve taraftarlarina aittir. Bir grup ise, uzerinden bir sene 
ge^en malm nisap miktarma ula§ip ula§mayi§im ayirt ederek, TMisap 
miktarina sahipse karin zekati ana maila birlikte verilir, ula§mami§sa 
verilmez’ demi§lerdir. 


VASIL 

Batini Yorum 

Ameller, maldir. Amellerin kari ise, onlardan oluyan surederdir. 
Soz geli§i, namaz kilan veya zikir yapan kimsenin zikrinden ve nama- 

zindan, kiyamet giiniine kadar o ki§inin bagi§lanmasi igin dua eden bir 

« • 

melek yaratilir. Oyleyse amellerin giydilderi sureder, onlarrn karlaridir. 
Ornegin zekati vermeyene, zekat miktanndaki mail bir ejderha olarak 
gelir ve kendisine c bak, bu senin hazinendir’ denilir. 

Ameller iki kisma ayrilir: Birincisi ruhsal amellerdir Id, kalp amel- 
leridir; ildncisi bedenin (doga) amelleridir, bunlar ise, duyulur amel- 
lerden ibaret olan cisimlerin amelleridir. Duyulur bir amelde sene dik- 
kate alinirken manevi amelde sene §arti dikkate alinmaz. Manevi amel, 
zaman hukmtinun di§mdadir. Nisabm ise, hem manada hem duyuda 
dikkate alinmasi gerekir. Daha onceki boliimde nisabm -ki miktar de- 
mektir- batini yorumundan soz etmi$tik. 

Zekatin bu kari temizlemesi ise, saliibine bundan donen iyilik ola¬ 
rak kendini gosterir. Zekan veren ki§i, yoksula, miskine vb. kimselere 
zekat verdilderi i<pn (Ailah’in kendilerine iyilikte bulundugu) kimsele- 
rin ozellilderiyle nitelenmesiyle (bunu gosterir.) Bu durum, amellerden 
yaratilan meleklerle ilgili soyledigi bir hadiste dile getirilmi§tir. Bu me¬ 
lek ‘kiyamet giiniine kadar o ki§i adina bagi^lanma talebinde bulunur.’ 

Mekke’de uyurken riiyamda Hz. Peygamber’i gbrmii§tum. ICa- 
be’yi gostererek <jbyle diyordu: ‘Ey bu evin sakinleri! Gece gtindiiz 
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hangi vakitte olursa olsun, bu evi tavaf edenleri gece veya giindiiz dile- 
dikleri bir vakitte namaz kilmaktan engellemeyiniz! (jlunkii Allah na¬ 
maz kilan ki§i i^in namazindan bir melek yaratir. Bu melek, luyamet 
giiniine kadar o ki§i adtna bagi§lanma talebinde bulunur.’ Bu rivayetin 
bir kismmin dogruluk ol^utii, Hz. Peygamber’den rivayet edilen §u 
hadistir: c Ey Abdimenaf ogullari! Bu evi (Kabe) tavaf edip gece veya 
giindiiz diledigi bir vakitte namaz kilan birini engellemeyiniz!’ Hadisi, 
Nesai es-Siinen’inde kaydetmi§tir. En iyisini Allah bilir! 


FASIL ICINDE VASIL 

Kazan^lann (Fevaid) Zekatinda Sene 

Maldan, karimn di§inda kazamlan §eylere fevaid denilir. Bazi bil- 
ginler §oyle demi§tir: ‘Biitiin bilginler, mal nisap miktarmdan az ise ve 
karin di§indaki ba§ka bir mal eldenip ikisinin toplamiyla nisap miktari 
meydana gelmi.yse, (nisap) tamamlandigi giinden itibaren bir sene bek- 
lenir. Bilginler, iizerinden bir sene ge^mi§ nisap miktari mah bulunan 
birinin telcrar mal kazandiginda ne olacagi hususunda gorii§ ayriligina 
dii§mu§tiir. Bazi bilginlere gore, iizerinden sene ge^tigi i^in nisap mik : 
tarina ula§mi§ malm zekati verilir. Kazamlmi§ mal, zelcat gereldi mala 
eklenmez. Ben de bu gorii^teyim. Bazi bilginlere gore ise, asil mal ni¬ 
sap miktanndaysa biitiin kazamjlardan zekat verilir. Onlara gore kar da 
boyledir. 


VASIL 

Boliimiin Batini Yorumu 

c Iyi bir adet <pkartan kimse, o adetin ve onu yapanlarm sevabmi 
kazamr.’ Bdyle bir insan, kendi amclinden olmaksizm, ba§kasimn ame- 
linden bir mal kazanmi§ sayihr. Kazamlan §ey, onun karidir ve o bir 
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ameldir. Batini yorumda bunun hiikmii, zahirdeki hiikiim gibidir. Ni- 
tckim, aradaki gorii§ ayriliklari ve gorii^ birligine varilmi§ hususlarla 
. birlikte, mezheplerin bu konudaki du§iincelerini a<pklami§tik. Onceki 
boliimlerdeki batini. yorumlar ile bu boliimiin batini yornmu birdir. 


# 

FASIL igiNDE VASIL 


Koyun Yavrularinin Uzerinden Sene Gegmesinin Batini 

Yornmu 


Bazi bilginler, yavrunun senesi, anasuun senesiyle birdir demi§tir. 
Burada, analann nisap miktarina ula§ip ula§mayi§i birdir. Bazi bilginler 
ise, analar nisap miktarma ula^madik^a, analardaki senenin yavrularin 
senesi olmayacagini ileri surmu§tiir. 

VASIL 

Batini Yorum 


‘Ziirriyederini onlara ekledigimiz gibi kendi amellerinden de bir 
§ey eksiltmedik.’ Bu durum, ‘iman edip kendilerinden sonra gelen ziir- 
riyetlerinin de imanda kendilerine uydugu’ insanlarla ilgilidir. Bu ziir- 
riyet, goniillii yapilan iyilikler gibidir. Analar (atalar) ise, farz iyililder 
gibidir. Farzlarla (Allah’a) yakla§ildigi gibi aym zamanda goniillii (na- 
file) ibadederle de yakla§ilir. Ku§kusuz, nafile iyiliklerin Hakka yakinli- 

gi sagladigini belirten rivayeder gelmi§tir. Boylelikle §ari nafile ibadet- 

/ 

ler i<pn kendiliklerinde bir hiikiim belirlemi§tir. Hiikiim bakimindan 
yavrulari ayri ele almanin batini yornmu budur. 


Daha once zikrettigimiz gorii§lere gore, koyunlarin yavrularini 
(hiildim bakimmdan) analara katmamn batini yorumu §udur: Nafile 
iyilikler, farz sayddigi gibi hiikiimleri de farzlarla birdir, zaten bu ne- 
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denle de farzlara katilmi§lardi. Ornegin nafile bir namazi -ki bu, insana 

farz kilinmami§ ve yapmadiginda giinahkar olmayacagi ibadettir- ele 

alalim: insan nafile bir namaza veya hacca veya oruca ba§ladiginda, o 

ibadetteki farzlari yerine getirmck zorundadir. Buna gore riiku, secde, 

ayakta durmak nafile namazda da farz ve vaciptir. Namaz, ancak bu 

unsurlarla gegerli olabilir. Bu nedenle, (kiyamette namazlari eksik ge- 

len kuila ilgili olan) kutsi bir hadiste Allah §oyle buyurur: ‘Kulumun 

farz namazim nafilesinden tamamlayimz.’ Boylelikle, farz kilinmi§ na- 

mazin bir farz unsuru, nafile ibadetin farz unsurundan tamamlanir. 

• • 

Biitiin ameller 19m bu durum gecerlidir. Oyleyse nafile iyiliklerde Al- 
lah’in hakki, bu iyiliklerin i^erdigi (riiku, secde gibi) farzlardir. Bu hale 
ise, o ibadederin zekatidir. Bu konudaki fazlalik ise, sahibine doner. Bu 
nedenle Hak, nafile ibadet yaparak kendisine yakla^an ‘kulun gozii ve 
kulagiolur.’ 


FASIL iglNDE VASIL 

Yiiriiyenlerde Kazan*; Malm Dummu 

Daha once benzer bir durumun batini yorumu, kazarn; bahsinde 
ge$mi§ti. Onun yinelenmesi gereksizdir, sadece dikkat $ekmek i^in bu- 
rada ona yer verdik. 


FASIL i0NDE VASIL 


Aiacaklarda Zekat Gerektigini Dii§iinenlere Gore, Bor^lar 

da Sene §artinin Batini Yorumu 


Bir grup §oyle demi§tir: Bor^ludan borcunu aldigi giinden itiba- 
ren bir yil beklenir. Alacakta zekatin bulundugunu du§iinen bilginler 
gorii§ ayriligina du§mii§tiir. Bir kismina gore, bor^ verildigi an dikkate 
alimr. Bu siirenin iizerinden bir yil ge^erse, senelik zekati verilir. Uze* 
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rinden birkag yil gegerse, gecen her sene igin bir zekat veritir. Bu gorli§ 
sahibi bilgin, alacakhyi mail elinde bulunan kimse saymi§tir. Bazi bii- 
ginlere gore ise, bilhassa tek bir yil igin zekat verir. Alacak borgluda 
birden fazla sene kaldiginda ise, bunun dqinda bir zekat dii§mez. Bu 
gorii§ sahibinin bir kanitimn olup olmadigim bilmiyorum. 


VASIL 


Batini Yorum 

% 


Bir hadiste belirtildigi gibi, ‘ 61 mii§ kimse ve hacca gidemeyecek 
durumdaki bir ki§i adma hac yapilabilir.’ Uzerinde Ramazan borcru var 
iken olen bir insanin velisi de, onun adma orug tutabilir. Boylelikle bu 
Fiil, (olii igin) orug tutacak veya hacca gidecek veli uzerinde Allah’in bir 
hakki haline gelir. Bu halt ise, alacaktaki zekat miktarinin (gergckle§- 
mesi) demektir ve boylelikle borglunun yukumluliigii ortadan kalkar. 
Nitekim borglu ki§i, malm sahibi olmadigi igin, borcundan dolayi ze- 
kada yiikumlii degildir. 


Alacak borgluda bulundugu siirece sahibinin zekat vermesi gerek- 

mez diyen bilginler ise, ‘Insan ancak yapabilecegindeti sorumludur ’ 17 aye- 

tini dikkate almi§tir. Bu esnada ise, keildisiyle iyilikler pqinde ko§acagi 

bir mala sahip degildir, aksine hayri ve iyiligi, kendisine verdigi malla 

* ■ 

borgluyu rahadatmasidir. Oyleyse yaptigi bu davrani§, onun adjuna ze¬ 
kat yerine gegmi§tir ve tekrar zekat vermesini gereksiz lulmi§tir. Al¬ 
lah’in kullanni rahadatmaktan daha buyiik hangi iyilik olabilir ki? 

Bilginler, zekat vermenin amacinm bir gedigi kapamak oldugunu 
kabul etmi§lerdir. Borg alan ki§inin ihtiyaci olmasaydi, o borcu almaz- 
di. Kendisine borg veren ise, onun gedigini kapatmi§ demektir. Borg 
vermek bu yonden zekata benzemi§tir. Geri alinincaya kadar alacaga 
zekat du§meyecegini, ahndiktan sonra ise bir sene beklemek gerektigini 
ileri suren gorii§un batnii yorumu budur. 


Daha once de belirttigimiz gibi, borglarin ayeti ‘Allah’a guzel boiy 
veriniz™ ve ‘Kim Allah’a guzel bori; verirse ’ 19 ayederidir. Borg gedigi ka- 
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pattigi ^in, Yahudiler §oyle dcmi§tir: ‘Allah yoksuldur, biz zenginiz.’ 
Yani, Allah fakir oldugu i^in bizden bore; istemi§tir. Halbuki bnnu der- 
ken, Hakkin bor$ istemede ‘yarataklarina kavu§manin en lleri noktasi’ 
5eldindcki muradindan habersiz kalmi§lardir. Nitekim sahih bir hadiste 
§oyle dcnilmi§tir: ‘Aciktim, beni doyurmadin vb.’ Kapi birdir. Farzdan 
boliimun ba§inda daha once soz etmi^tik. 


FASIL igiNDE VASIL 


Kendilerine Zekati Farz Sayanlara Gore, Mallarin Uzerin- 

den Senenin Ge^mesi 

Daha once senenin batini yorumu zikredilmi§ti. Bana gore bu ko- 
nuda bir nas bulunmadigi i^in onlara zekat dii§mez. Adeta bu, ilave bir 
hukiim gibidir. Kastedilen, miirsel kiyastir, sabit bir ilkeden ^lkartilan 
hiikiim degildir. Allah en iyisini bilir! 

Bazi bilginler, mal ile birlikte kazancinm bulunmasim da §art ko§- 
mu§, bir kismi, nisabi dikkate almi§, bir kismi bunu ge^erli saymami§- 
tir. Bilginlerin $ogu §oyle demi§tir: ‘Yonetilen ile yonetilmeyenin hiik- 
mii birdir. Bir insan bir mal satin alip uzerinden bir yil ge^erse, onu 
saglamla§tirir ve zekatmi verir. Bir grup bilgin ise, onun uriinunun ze¬ 
kati verilir demi§tir ki, ben de bu gorii§teyim. Degerimn zekati veril- 
mez. 


VASIL 


I 

Batini Yorum 


Aruz, insanm kendi niyeti olmaksizin, yaptigi iyiliklerinden insana 
gelen §eylerdir. Ya da, niyetin §art ko§ulmadigi fakat yapildiginda insa- 
nin sevap aldigi amellerden insana gelen §eylerdir. Hz. Peygamber 
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(miisluman olan birine) $oyle buyurur: ‘Yaptigin iyilik nedeniyle 
miisliiman oldun.’ Yani, (daha once yaptigin) o davrani§in sevabi da 
senindir. Bununla birlikte sen, onu sabit bir §eriat emrettigi icin yap- 
mami§tin, fakat o, iyi huylardandi. Bu sayede ger^ege tekabiil etmi§ ve 
bundan dolayi sahibi odiillendirilmi§tir. insana gelen bu amelde Al- 
lah’a ait bir halt -Id bu hakltin nedeni verdigi bir nispcttir- bulunma- 
saydi, onun ovliknesi ge<;erli olmazdi. Bu hak, insamn farlunda olma- 
digi yonden o malm zekatidir. 


FASIL igiNDE VASIL 


Seneden Once Zekatin Verilmesi 

Bazi bilginler, vcrilcmeyecegi goru§undedir. Ben dc, zahiri hii- 
kiimde bu gorii§teyim. Batinda ise boyle du$unmiiyoruin. Bazi 
ler ise bunu caiz gormii§tur. 



VASIL 

r 

Batini Yorum 

Verilebileceginin batini yorumu §udur: ‘Kendi admiza one getjiri- 
niz.’ ‘Kendiniz 19in hangi iyiligi one geyirirseniz, onu Allah katinda bu- 
Iursunuz.’ ‘Rabbinizden olan magfirete ko§unuz.’ ‘Onlar iyilildere ko- 
§arlar. Onlar bu iyilikler 19m yari§ir. 5 Hz. Peygamber, istenmeden ta- 
mldigi yapip istendikten sonra tanildigi yapan kimsenin odiiliinden da¬ 
ha biiyiik oldugunu belirttigi bir hadiste buna i^aret etmi§tir. 

Sene dolmadan zekatin verilemeyeceginin batini yorumuna gelir- 
sek, hiikiim sahibi vakittir. Dolayisiyla, vaktin gerektirmedigi bir §eyin 
yapilmasi uygun degildir. Burada, ilahi isimlerin ilimlerinden lcaynak- 
lanan sirlar vardir: Acaba hiikmii devam eden bir isim, ba§ka bir ismin 
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hukiimran oldugu vakitte hiilciim sahibi olabilir mi? Bir vakitte iki isim 
ortak olabilir mi? Boyleyse, isimlerden her birinin lcendi vakrinde bir 
hiikmii olur. Acaba, isim iizerinde hiildim sahibi olan vaktin hukmii 
miidiir? Bu sayede vakit, istidadiyla ismi hiikme konu olan §ey yapabi- 
lir mi? Bir hiikiim ancak kendi vaktinde mi meydana gelir? Boyle bilgi- 
ler konuyla ilgilidir, bunu biliniz! Zekatm batini yorumuyla ilgili bu 
kadar a^iklama yeterlidir. Hamd ii sena, Allah’a aittir. 

Elli dordiincii kisim sona erdi, onu elli bc§mci kisim takip edecek- 
tir. 




[FUTOhAT-I MEKKIYYE'NiN] 

ELLI BE§INCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


YETMiS BIRiNCI BOLUM 


Orucun Sirlari 


Ey gulerken aglayan! 

Sensin bizden $ikayetgi ve $ikayet edilen 

Oruf, yukselmeksizin tutmaktir 
Ya da yuksdmektir, tutmaksizin. 

Bazen ikisi de birden. 

Ortak ko$arak birlemeyi ispatlayan nezdinde 

Akillar tasarruflarindan engellendi 
Ipler ve aglar olmaksizin. 

Akillar eylemlerinden alikondu 
$eriatin keskin kihayla. 

Boylece kamtlannin reddettigini kabul ettiler 
Idrak olmaksizin iman ettiler 

Hidayet yildizi onu yuzerek gegirdi 
Feleklerle melekler arasmda 
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Ey Nefsl Sen olmasaydin, 0 olmazdm 
‘Sanki o’, sen olmasaydin, sen olmasaydin 

fc 

Olu$tan kesilin, ijtar etmeyin 
Halkm ilahi boyle seni dost edindi. 

O olmasi baknnmdan bu oruca niyetlen 
Cunku 0 seni o1u$la gidalandirir 

Orugta bir anlam var ki onu bir du$iinsen 
Hi(bir yaratik senin sozunu ta$iyamazdi 

Orucun benzersizdir, boyle dedi bana 
Onu emreden; artik bunu dii$unun! 

Cunku orug terktir, nerededir oyaptigm 
Ya da nerededir senin (yaptim) iddian! 

1$ ashna ddnmu§tixr 

Rabbim de seni boyle dost edindi 

Orucun hikmetlerini bir du$unsen 
Onun asil anlami senin manandadir 

Sonra O’nun nezdinden bir haberci geldi 
Senin emredilmi$ orucundan seni soyutladi 

4 

Orug Allah’a aittir, cahil olma! 

Sen onun tecelligahisin, bunu bilmelisin! 

Sen ise ag kalarak olursun, bunu bil. 

Rahman seni (tiefs) di$i yapti ki 

Seni diizenlediginde senden gi kandan oturii (kadin, Havva). 

Seni kendine ehil olarak duzenleyen mixnezzehtir 
Ona ehil senden ba$kasi olamadi 

Sen O’nun igin tipki toprak gibi bir dogeksin 
Onun aglamak dzelligindeki gozu gibisin 
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AUah’in yaratmas t onun gozu gdrimur 
Sizin aramzda; senin yerin neresi? 

Horluk i(.inde Allah’a dua edersen 
Onunla Allah seni guldiirur 

En yuce Kalem Levhasmda 
O’ndan yazdi senin nezih ozelligini 

Sen hepsinin aymsin, O’nun aym degil 
Bir agidan sana yahn, bir acidan ise uzak 

Razi oldugunda yetinmekten sakin 
0 seni raz t etsin diye 

Diledigin her i$te kendi aslin gibi 61 
Unutma ki, unutulma! 

t 

l$te budur bana gelen ilim 

Ijtiraci olmayan soyleyenden (peygamber) 

b 

Bildireninin emriyle onu indiririm 
Zahit ve abidlerin arasma 

Hamd olsun 0 Allah’a ki 

Nurlarin ve halkalarin bilgisine tahsis etti beni 

Beni dyle bir surete sahip kildi ki 
Kemali ancak kendisiyle ortaya Q\kar, 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki 01019, (nefsi hazlardan) tut- 
mak vc yiikselmck dcmektir. ‘Same cn-nehar’ giindiiz yiikseldi denilir. 
§air Imru’l-Kays bir misramda soyle der: 

* 

tza same en-neharu ve heccera 
Gun yukseldiginde (demektir). 

Or 119 diger biitiin ibadetlerden daha yiiksek oldugundan, oru9 
(savm) diye isimlendirildi. Allah, daha sonra belirtecegimiz gibi, omeu 
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ibadetler arasinda benzeri olmamakla yiikseltmi§tir. Kullari onu ibadet 
olarak yerine gerirse bile, Allah orucu kullarindan dii§iirmu§ ve kendi¬ 
sine izafe etmi§tir. Orucu tutanin odiiliiuu ise, kendi eliyle vermi§ ve 
benzersizlikte onu kendisine katmi§tir. 

Or 119 gcr^ekte bir §ey yapmak dcgil, yapmamaktir. Bcnzersizlik 

* de, olumsuz bir niteliktir. Boylelikle Allah ile 01119 arasindaki ili§lci giig- 

lenmi§tir. Allah kendisi hakkinda §oyIe buyurur: ‘O’nun benzeri. bir $ey 

yoktur ' 20 Allah kendisinin bir benzerinin olmasim reddetmi§tir. §u hal- 

de Allah, dim ve akli kamtlara gore, benzeri olmayandir (misilsiz). 

• • 

Nesai Ebu Umame’den §oyle aktarir: ‘Hz. Peygambere geldim ve ‘Ba- 
na yapacagim bir emir ver’ dedim. Peygamber de ‘0019 tutmalisin, 
9iinku 0019 misilsizdir 1 buyurdu. Boylelikle Hz. Peygamber, Allah’m 
kullarma emrettigi ibadetler lyinde orucun bir benzerinin olmadigmi 
belirtti. 

Orucun selbi bir nitelik oldugunu bilen kimse -^iinkii o, yenilecek 
§eyleri terk ermektir- kcsin olarak onun misli bulunmadigmi da bilir. 
Qiinkii onun di$ta anla§ilacak §ekilde varlilda nitelenecek h&kikati yolc- 
tur. Bu nedenle Allah ‘01119 bana aittir’ dedi. Oyleyse 01119, ger^ekte bir 
ibadet ya da amel degildir. Oruca amel denilmesi, mecazi olabilir. Bu 
durum, mevcut soziinii bize aldedilir olan Halcka vermemizin mecazi 
olmasina benzer. C^unku varligi zatinm ayni olan ile varligm ili§kisi, 
varligin bizimle ili§kisine benzemez. Qiinku c Onun benzeri bir $ey yok- 
tur.’ 21 

Miislim’in es-Sahih’te Ebu Hureyre’den aktardigi bir (kut- 
si)hadiste Allah §oyle buyurur: ‘Orucun di§indaki biitiin amelleri leu- 
luma aittir. O1119 ise bana aittir ve onun oduliinii ben verecegim. Oruy 

bir kalkandir. Aramzdan birisi oru9lu oldugunda, kavga yapmasin ve 

% . , 

kizmasm. Birisi kendisine sata§irsa veya kavgaya tutu§ursa ‘ben oru9lu 
bir insamm’ desin. Muhammed’in canim elinde tutan Allah’a yemin ol- 
sun ki, oru9lunun agiz kokusu kiyamet giinii Allah nezdinde misk ko- 
kusundan daha giizeldir. Oru9lunun iki sevinci vardir: Orucunu a9ti- 
ginda, sevinir. Ikincisi isc, Rabbiylc kar§ila§tiginda 01119 tuttugu i9in 
sevinmesidir.’ 

Bilmelisin ki, Nesai’den aktardigimiz hadiste Hz. Peygamber oru¬ 
cun benzeri olmadigmi belirttigi gibi Hakkin da bir benzeri yoktur. Bu 
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nedcnle oru^lu ‘benzeri olmamak’ ozelligiyle Rabbine kavu§ur ve O’nu 
kendisi vasitasiyla goriir. Bu durumda Hak, goren ve goriilendir. Hz. 
Peygamber ‘orucuyla sevinir’ deyip ‘Rabbine kavu§tugu i^in sevinir’ 
demedi. Qiinkii sevin^, kendisiyle sevinmez, bilakis onunla sevinilir. 
Gormesi ve mu§ahedesi esnasinda Hak kimin gozii olmu§sa, O’nu go- 
riirken kendinden ba§kasim gormez. 

Oyleyse oru^lunun sevinci, bcnzcrligin ortadan kaldirilmasi dere- 

cesine katilmaktir. Diinya hayatinda orucunu a$arken ise, ozii geregi 

beslenmek isteyen hayvani nefsin hakkini kendisine ula§tirmak baki- 
* * 

mindan sevinmi§ti. Arif, hayvani ve nebati nefsinin kendisine ihtiyacina 
tanik olup Allah’in bir yukiimliiluk olarak iizerine yazdigi hakkini ula§- 
tirmakla nefsine yaptigi comertligini gordiigiinde, burada Haklcin nite- 
ligiylc zuhur etmi§ demektir. Boylelikle Hakkin eliyle verir. Nitekim 
kendisine kavu§uldugunda da Hak, kendi goziiyle goriiliir. Bu nedenle 
oru^lu, Rabbine kavu§tugu esnada orucu nedeniyle sevinecegi gibi, 
(dunyada, kendisine Hakkin comertlik ozelligini kazandiran) iftariyla 
sevinir. 

Kul, 01119 tutmasi nedeniyle (benzersizlik) ozelligiyle nitelenmi$ ve 
bu nitelilde de oru^lu adim hak etmi§tir. Onun oru^lu oldugunu kabul 
ettikten sonra, Hak kendisinden bu ismi dii§urmu§ ve c Oru$ bana ait- 
tir’ diyerek kendisine izafe etmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle (hi^bir §eye 
muhta^ olmamak anlammdaki) samedanilik ozelligi, sadece bana ait 
olabilir. Bu ozellik, beslenmekten miinezzehliktir. Ben seni (kul) o 
ozellikle nitelemi§ olsam bile, §amma yara§an ‘mutlak tenzih’ bakimin- 
dan degil, sinirli tenzih yoniinden niteledim ve ardindan ‘onun odiilu- 
nii ben verecegim’ dcdim. Boylelikle Hak, kendisine dondiigiinde 
oru^lunun orucunun kar§iligi olur ve kul da ‘benzeri olmayan’in ozelli- 
giyle Hakka kavu§ur. Kastedilen, oru^tur. Qiinkii ‘benzeri olmayam’ 
sadece ‘benzeri olmayan’ gorebilir. Zevk sahiplerinin biiyiiklerinden 
Ebu Talib el-Mekki de buna boyle i§aret etmi§tir: ‘Kimin yiikiinde bu- 
lunursa, onun cezasidir.’ Ayet bu duruma ne kadar uygun dii§mu§tur! 

‘Oru9 bir kalkandir.’ Kalkan, koruyucudur. Allah, ‘Allah’tan sakini- 
mz ,n buyurur. Ba§ka bir ifadeyle O’nu (kendinizi koruyacaginiz bir) 
‘kalkan’ yapiniz. Boylelikle, koruyuculukta oru^ Allah’in yerini almi§tar. 
Allah ise ‘kendisi gibi bir §ey olmayan’dir. Oru^ da, ibadetler arasinda 
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‘benzeri olmayan’dir. Oru^ i^in ‘kendisi gibi bir §cy olmayan’ denile- 
mez. Qiinkii §ey, olumlu veya varlikla ilgili bir durumdur. Orug ise, 
terktir (olumsuz). Dolayisiyla 0019, (ger^ekte) yok olan aklediiir ve 
olumsuzlayici bir niteliktir. Bu nedenle onun benzeri yoktur. Yoksa 
onun benzeri bir §ey yoktur denilemez. Benzersiz olmada, Hak ile oru- 
cun ozelligi arasindakr fark budur. 

Hak oru^luya yasak getirmi^tir. Yasak, terk demcktir ve olumsuz 
bir eylemdir. Allah §oyle der: ‘Kavga etmesin, kizmasin (yasak).’ Ona 
bir §ey yapmayi emretmemi§, bunun yerine herhangi bir nitelikle nite- 
lenmeyi yasaklanu§tir. Oru^, terk demektir. Boylelikle, on.19 ile ori^lu- 
ya yasaklanan 5eyler arasmda ili§ki miimkiin olmu§tur. Sonra oru^luya, 
kendisiyle kavga etmek isteyen veya ona sovene §oyle demesi emredil- 
di: ‘Ben oru^luyum!’ Ey benimle kavga etmek isteyen ve bana soven 
ki§i! Ben senin yaptigin bu davram§i yapmayan biriyim. Boylelikle 
oru^lu, Rabbinin emriyle, kendisini bu davram§tan aiikoymu§tur. Do¬ 
layisiyla Hak da, terk eden oldugunu bildirmi$tir. Ba^ka bir ifadeyle 
Haklon nezdinde, kendisine sovenle veya kavga edenle dovii§me ve 
sovme ozelligi yoktur. 

N 

t 

Sonra §oyle der: ‘Muhammed’in canini elinde tutan Allah’a yemin 
olsun ki’ -Hz. Peygamber yemin etmektedir- ‘Oru^lunun agiz kokusu.’ 
Bu, sadece teneftus ile -ki kendisine emredilen bu giizel sozii soylemek- 
le de teneffiis etmi§tir- meydana gelen oru^lunun agiz kokusunun de- 
gi§mesidir. Teneffiis etmesini saglayan §ey ‘ben oru^luyum’ demesidir 
ki, bu bir kelimedir. Oruglunun her nefesi, ‘kiyamet giinii’, ba§ka bir 
ifadeyle insanlarin alemlerin Rabbi i^in ayaga dikildigi giin ‘Allah nez¬ 
dinde misk kokusundan daha giizeldir.’ Burada, biitiin isimlerin ozel- 
lilderini kendindc toplayan Allah ismini getirmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle, 
misli olmayan bir isim zikredilmi§tir, yiinku Allah’tan ba§ka kimse bu 
isim ile adlandirilamaz. Boylelikle (getirilen) isim, misli olmamak ozel- 
liginde oruca uymu§tur. Misk kokusu ise, koldayanmm kendisini algi- 
, layip saglildi ve dengeli bir mizacin haz alacagi var olan bir $eydir. 
(Oru^lunun agzindaki) Kolcu, ondan daha giizel sayilmi§tir. Kokularm 
Allah ile ili§kisi, koklayarak kokulari algilamaya benzemez. Soz konusu 
§ey, bizce firkin bir kokuyken Allah katinda miskten daha giizeldir. 
(punkii o, oru^ tutuldugunda ‘misilsiz olmak’ ozelligi kazanmi§ (bir 
agizdan ^iknuy) bir ruhtur. Dolayisiyla koku kokuya benzemez. C^iinkii 
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. oru<;lunun kokusu soluklanmaktan meydana gelirken misk kokusu 
miskin teneffusiinden meydana gelmez. 

Buna benzer bir olay ba§imdan gepni§ti: Mekke-Harem’de, 
Menare’de Hazewere kapisinda Musa b. Muhammed el-Kabbab’in ya- 
nindaydim. Orada ezan okurdu. Bir yemegi vardi ki, kokusunu duyan 

A 

herkes rahatsiz olurdu. Bir hadiste Hz. Peygamber’in ‘Melekler Ade- 
moglunun rahatsiz oldugu kokulardan rahatsiz olur’ dedigini duymup¬ 
turn. Peygamber, sogan, sarimsak ve sogan kokusuyla camiye gelmeyi 
yasaklami§ti. Melekler gelcbilsin diye, adama o yemegi mescitten uzak- 
la§tirmasim soylemek niyetindeyken uyumu§um. Riiyamda Haklu gor- 
diim. Bana §oyle dedi: ‘Ona yemelde ilgili bir §ey soyleme! O yemegin 
benim katimdaki kokusu, sizin katmizdaki kokusuyla bir degildir.’ Sa¬ 
bah oldugunda, her zamanki gibi yanimiza geldi. Ba^imdan ge$en ha- 
diseyi kendisine anlatmca, agladi ve Adah’a §iikrederek seedeye kapan- 
di. Sonra bana §oyle dedi: ‘Efendim! Oyle olabilir ama, seriat kar§isin- 
da saygih davranmak daha iyidir.’ Ardindan o yemegi mescitten £ikar- 
di. Allah kendisine merhamet etsin! 

(firkin ve naho§ kokulardan, insan, melek gibi saglikli dogal miza^ 
sahipleri uzakla§ir. Bunun nedeni, arada bir ili§ki olmadigi igin, duy- 
duldan sikmtidir. Hakkin firkin kokulardaki yiiziinii ise, Allah’tan ve 
onu lcabul etme mizacma sahip olmayanlardan ba§kasi idrak edemez. 

Kastedilenler, hayvan ve o hayvamn mizacindald insanlardir - melekler 

% • 

degil! Bu nedenle ‘bizim katimizda- dedi. Qiinkti oru^lu da insan olma- 
si yoniinden saglikli bir miza^ sahibidir. Hem kendisinin hem de ba§- 
kasinm firkin agiz kokusundan nefret eder. 

Acaba saglikli mizacr olan bir yaratilmi§ belirli bir vakitte veya 
mii§ahede halinde Rabbiyle ozde§le§erek, genel anlamda biitiin firkin 
kokulan giizel algilayabilir mi? Boyle bir §ey duymadik. Burada ‘genel 
anlamda’ dememin nedeni, ozellikle hararetli miza^ saliibi olanlar ol- 
mak iizere, bazi mizaglarin misk ve giil kokusundan rahatsiz olmalan- 
dir. Kendisinden rahatsiz olunan bir §cy, boyle bir miza^ sahibine gore 
temiz degildir. Bu nedenle ‘genel olarak’ dedik. (JXinku mizaglar genel- 
likle misk, giil kokusu ve benzerlerini giizel buiur. Bu giizel kokular¬ 
dan rahatsiz olan ise, yabanci, ba§ka bir ifadeyle ali§ik olunmayan bir 
miza^tir. 
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Allah, bir insana -ona gore firkin koku kalmayacak §ekiide- butiin 
kokulann denkligini algilama imkani vermi§ midir, vermemi§ midir, 
(verip vermedigini) bilemiyorum. Boyle bir §eyi kendimizden tecriibe 
etmedigimiz gibi birisinin boyle bir §eye ula§tigi da bize aktanlmami$- 
tir. Buna kar§m, kamil insanlardan ve meleklerden aktanlan, onlann 
firkin kokulardan rahatsiz olduklandir. Butiin kokulari giizel algilaya- 
bilmek, sadece Hakka ozgiidiir. Bize nakledilen budur. Insanin di§m- 
da, bu konuda hayvarun durumunun ne oldugunu da bilemiyorum. 
(^iinkii Allah beni bazi vakiderde melek suretine yerle§tirmi,$ken bir 
hayvan suretine yerle§tirmemi§tir. En iyisini Allah bilir! 

§eriat, orucu anlam bakimindan iizerinde hi^bir kemalin bulun- 

madigi kemal ozelligiyle nitelemi§tir. C^iinkii Allah oruca (cennette) 

ozel bir kapi ayirmi§ ve onu kemali isteycn bir isimle ‘reyyan kapisi’ di- 

ye isimlendirmiftir. Oruduiar bu kapidan girecektir. (Kelimenin kokii 

olan ve kanmak anlamindaki) Riyy, i^mede doygunluk derecesidir. 

Kandiktan sonra bir §ey i^ilemez; i^ilebildigi siirece, arz veya canlilarm 

arzindan ba§ka bir yer olsun, insan kanmi§ sayilmaz. 

* * 

Muslim, Sehl b. Sa’d'in rivayet ettigi bir hadisi eserine almi§tir. 
Hz. Peygamber $oyle buyurur: ‘Cennette ‘reyyan 5 denilen bir kapi var- 

dir. Kiyamet giinii oruclular oradan girecektir ve onlarla birlikte ba§ka 
kimse girmeyecektir. §oyle duyurulur: ‘Oruclular nerede?’ Bunun iize- 
rine oruclular o kapidan girerler. Sonuncu ki§i girdiginde, kapi kapanir 
ve bir daha kimse o kapidan i^eri girmez.’ Orucun di§inda, yasaklanan 
veya emredilen ibadetlerin hi<; birisiyle ilgili boyle bir §ey soylenme- 
mi§tir. Hz. Peygamber (hadisinde) ‘reyyan (kanmak, doymak) 5 kelime- 
sini kullanarak oru^lulann, yaptiklari i§le kemale erdiklerini a^ildami^ti. 
Onlar, daha once belirttigimiz gibi, misli olmayan bir §eyi yapmi§tir. 
Misilsiz ise, ger^ekte kamil olandir. Kamil arifler, diinyadayken o kapi¬ 
dan girerken orada (ahirette) butiin yaratiklarm bilecegi §ekildc (391k- 

3 

9a) gireceklerdir. 

Allah izin verirse, bu boliimde farz kihnmi§ orucun hiikiimlerini, 
ona bagh konulari, eldentilerini, tiirlerini, farzlarmi, menduplarmi zik- 
redecegiz. Dalia once de, herkesin kendi sinifina gore, zekat ve namaz- 
da aym §eyleri genel ve ozel 19in zikretmi§tik. Bize gore orucun bir ta- 
kim dereceleri vardir: Bunlarin ilki, bilinen-genel oru^tur. Bu 01019 
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Allah’a ibadet ederiz. Kastedilen, biitiin §artlariyla di§ta goriilen ve or- 
taya 91k an 01119 tur. 

§imdi ortaya koymak istedigimiz meselenin hukiimlerinden soz 
etmeyi bitirdigimizde, se^kinlerin ve se^kinlerin se^kinlerinin diliyle 
organlara emredilmi§ olan nefsin orucunu konu konu ele alacagiz. Bu 
on*;, organlari sinirli olduklan i§lcrden alikoymak, sonra da bu i§ler- 
den yiikselmeleri demektir. Ardindan, Hakkin kendisine inebilecegi 

4 

kadar ‘geni§lik’ ozelligiyle nitelenmi§ olan kalbin orucundan soz edece- 
giz. Allah §oylc buyurur: ‘Beni kulumun kalbi sigdirdi.’ Boylece kalbin 
orucundan soz edecegiz. Kalbin orucu, bu genial igi Yaratanindan ba§- 
kasinin doldurmasina izin vermemektir. Yaratanindan ba§ka birisi kalbi 
doldurursa, Rabbinin nzasi ugruna oru^u olmasi gereken bir vakitte 
orucunu a<;mi§ demektir. Biitun bunlari, konu konu zikredecegiz. Bii- 
tiin oru; tiirlerinde, orucu bozan §eyleri ozetle ve anla§ilir bir §ekilde 
a^iklayacagiz. C^iinkii bu uzun bir bahistir. Allah izin verirse, bu bo- 
liimde sinirinda duracagin nebevi rivayetleri zilcredecegiz. 


FASIL igiNDE VASIL 

Orucun Kisimlari 

Bilmelisin ki, emredilmi§ orucun bir kismi farz, bir lcismi 
menduptur. Farz olanlar iige aynlir: Bir kismi, Allah’in kendiliginden 
farz lolmasiyla kula farz olmu§tur. Bu kisim ‘Kuranin indirildigi Ra¬ 
mazan ayi 5 orucudur. Ya da, yolcunun tutamadigi giinler kar§iliginda 
ba§ka giinler tutmasidir. Bize gore, orucunu bozup bozmamasi birdir. 
Bizim di§imizdaki kimselere gore ise, orucunu bozdugunda ba§ka giin- 
de tutmak farz olur. Aym §ey, hasta i^in ge^erlidir. Bir kismi ise, zo- 
runlu bir sebepten dolayi farz olur. Bu kisim ise, kefaret orucudur. Bir 
kismi ise, insanin bir zorlama olmaksizm kendisine farz kilmasinm kar- 
§ihginda Allah tarafmdan farz kilinir. Bu kisim, adak orucudur. Adak, 
cimriden gikartilan §ey demektir (adak cimrinin zekatidir). Zikrettikle- 
rimizin di§inda farz bir 01119: yoktur. 
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Mendup oruca gelirsek, bunun bir kismi zamania simrlanmi§tir. 
Buna ornek olarak, dolunay giinleri, Pazartesi, Per§embe vb. gibi gun 
ve aylarda tutulan orucu verebiliriz. Bir kismi ise, hal ile sinirlanmi§tir. 
Buna ornek olarak ise, bir giin oru^ tutup bir gun bozmayi verebiliriz. 
Bu, en dengeli oru^tur. Ba§ka bir ornek ise, Allah yolunda oru9 tut- 
maktir. Bir kismi ise, zamania simrli degildir. Bu ise, insanin diledigi 
zaman goniillii olarak 0019 tutmasidir. 


FASIL ICINDE VASIL 

t •« , 

Hilali Gorcne Farz Olan 01119: 

• • 

Once Ramazan’dan soz edelim, ardindan, orucunun hiikumlerin- 
den soz ederiz. Muslim, Ebu Hureyre’den Hz. Peygamber’in §oyle de- 
digini aktarir: ‘Ramazan geldigindc, cennctin kapilari a9ilir ve cehen- 
nemin kapilari kapanir, §eytanlar zincirienir.’ Nesai ise es-Siinen’inde 
bu hadise §unu elder: ‘Her gece birisi §oyle nida eder: 'Ey iyilik arayan- 
lar, geliniz! Ey kotiilvik arayan! Kendini tut!” Hadisi Nesai, Arfece’den, 
o da Hz. Peygamber’in arkada§larindan birinden aktarmi§tir. 

Ramazan’m geli§i oruca ba§lamanin sebebi olunca, Allah cennetin 
kapilarini a9mi§tir. Cennet ise, brtmek demektir. Boyleiikle oru9 (tu- 
tan), Allah’tan ba§ka kimsenin bilmedigi ortiilu bir davram.p girmi§tir. 
Qinku oru9 terk etmek demektir, gozlere goriinecek §ekilde (bir §ey 
yapmak anlamindaki) ya da oranlarla yapilacak §ckildc olumlu bir dav- 
ram§ degildir. Dolayisiyla 01x19, Allah’tan ba§ka herkesten gizlenmi§tir. 

• 9 

Insanin 01x19 tuttugunu Allah’tan ba§ka kimse bilemez. Oru9lu ise, §e- 
riat tarafindan ‘a9 kalan’ diye degil, (kendini tutan anlaminda) ‘oru9lu’ 
diye isimlendirilmi§tir. 

‘Allah cehennem kapilarini kapatir.’ Cehennem kapilari lcapandi- 
ginda ise, nefesi kendine doner. Boyleiikle sicaldigi katmerle§ir ve ken- 
di kendini yemeye ba§lar. Oru9'lu da dogasimn hukmii kar§ismda boy- 
ledir. Oru9 tuttugunda, dogasimn ate^inin kapilari kapatilir ve serinle- 
tici §eyleri kullanamayacagi i9in oru9 nedeniyle ilave bir sicaklik hisse- 
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der. Bunun acisini da, ^inde bulur. Ge^eklqmesiyle rahata erecegini 
zannettigi yemege kar§i arzusu katmerle§ir. Boylelikle, yiyecek ve i9e- 
celclere ula§ma kapisimn kapanmasiyla arzusu gii9lenir. 

‘§eytanlar zincirlenir.’ §eytanlar, uzaklik ozelligidir. Oru9iu ise, 
samedamlik (hi^bir §eye muhta9 olmamak) ozelligiyle Aliah’a yakindir. 
Qiinku o, misilsiz bir ibadeti yerine getirmektedir. Boylelikle onunla 
‘Benzeri bir §eyin oknadigi’ zata yalda§maktadir. Bu ozelligc sahip olan 
kimse hakkinda §eytanlar zincire vurulmu§ demektir. Bir hadiste ‘§ey- 
tan Ademoglunun damarlarmda kanin dola§tigi gibi dola§ir, onun do- 
la,$ma yerlerini 3911k ve susuzlukla daraltimz’ denilir. Baska bir ifadeyle 
bu sebepler (yemek, i9mek vb.), §eytamn insanda yapmak istedigi onu 
gereksiz l^lere yonlendirmek gibi ama9lara yardimcidir. Gereksiz i§ler, 
izin verilmi§ davram§lara ilave §eylerdir. 

Sonra, bilmelisin ki, Allah sana kendi katindan bilgi ogretsin ve 

her konuda senin i9in bir bilgi ve hikmet yaratsin! Ramazan Allah’in 

isimlerinden biridir ki bu isim, es-Samed’dir (ismiyle aym anlama ge- 

lir.) Hz. Pcygamber’in bir hadisi bunu belirtmi§tir. Ahmed b. Adi el- 

Ciircani Nuceyh’ten, o da Ebu Ma'§er’den, o da Said el-Mukbiri’den, o 

da Ebu Hureyre’den Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugunu aktarir: 

‘Ramazan demeyiniz! Qiinku Ramazan Allah’in isimlerinden biridir.’ 

Bu rivayet zincirinde Ebu Ma'§er bulunsa bile, bu ilmin uzmanlari (is- 

nat uzmanlari), onun hakkinda §oyle demi^lerdir: c Ebu Ma'§er zayif bir 

ravi olsa bile, hadisi yazihr.’ Bu nedenle de onu dikkate aimi§lardir. Bu 

nedenle Allah c Ramazan ayi’ 23 demi§, tek ba§ina ‘Ramazan’ dcmemi§tir. 

Ardindan §oyle buyurmu§tur: ‘Sizdeti ayi (hilal) goren kimse oruf tut- 

sun.’ 34 Halbuki, ‘Ramazan’ dememi^tir. Bu gibi yorumlarla Ebu 

Ma'§er’in (aktardigi) hadisi gi^lenir. Bununla birlikte bilginler onun 

• • 

hakkinda ‘zayif bir ravi olsa bile, hadisi yazihr’ demi§tir. Oyleyse, 
Kur'an-i Kerim’in bu konudaki teyitleriyle bu hadisin giicii artmi§tir. 

Binaenaleyh Allah, (ibadetler i9inde) misli olmayan orucu ancak 
isimlerinden birisiyle isimlendirdigi bir ayda farz kilmi§tir. Onun aylar 
i9inde de benzeri yoktur, 9iinku senenin aylari i9inde Ramazan’in di- 
§inda Allah’in kendisini isimlendirdigi bir ay yoktur. Boylelikle §eriat, 
belirli bir aya tahsis edilen ozel bir isim getirmi§tir. Receb ayinin izafe- 
si buna benzemez. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Receb Allah’in ya- 
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sak ayidir.’ Binaenaieyh biitiin aylar AUah’in ayidir. Peygamber Receb 
ayim burada sadece ‘haram (yasak)’ diye nitelemi§tir ki Receb, haram 
aylardan biridir. 


Allah, Kur'an-i Kerim’i bu ayin en iistiin gecesi olan ve Kadir ge- 
cesi diye isimlendirilen gecede indirmi§tir. Allah, ‘kcndisinde insanlar 
igin rehberlik, agiklama ve furkan bulunan’ Kur'an-i Kerim’i Ramazan 
olmasi bakimmdan indirmi§tir. indirilen gecenin Kadir gecesi olmasi 
bakimmdan ise, ‘agiklayici bir kitap’ olarak indirmi§tir. Ba§ka bir ifa- 
deyle, onun kitap oidugunu agiklayarak indirmi§tir. Bir §eyin ‘kitap’ 
olmasiyla ‘kuran’ve ‘furkan’ olmasi arasinda ise, sadece Allah’i bilenle- 
rin farkuia varabilecegi farldi mertebeler vardir. Hz. Peygamber ise, 
Ramazan denilmesini yasaklami§tir, giinkii ayette ‘O’nun benzeri bir §ey 


yoktur ,2S buyrulur. Oyle denilseydi, hig ku§kusuz, bu isimde bir benzer- 
lik olabilirdi. Boylelikle ozellikle aylar arasinda benzerinin olmamasi 
i^in kendisine ‘ay’ sdziinii eklemi§tir (Ramazan ayi). ‘Higbir §eyin ben¬ 
zeri olmadigr ise, her bakimdan kendi mertebesinde kalir. 


Allah, hig ku§kusuz, orucunu farz lulmi§ ve onun tutulmasim te§- 

v 

vik etmi§tir. Ramazan, gece ve giinduzii igerdigi igin, aym zamanda 
orug ve iftari (01019 bozmayi) i9erir. Ramazan ismi ise, orug ve iftar 
durumunda da bu aya verilir ve bu sayede Allah’m ismi olan Rama- 
zan’dan ayri§ir. (giinkii Allah’a ait olan, (yemek ve igmek anlammdaki) 
iftari olmayan orugluluk halidir. Bize ait olan ise, iftari olan orugtur. 
Bizim orucumuz, bir sinirda sona erer. Bu sinir ise, giiniin ddnmesiyle 

4 I M 

gecenin bitmesi ve gune$in batmasi arasindaki zamandir. Oyleyse oru- 
cun Hak igin kullanimi, insanlar igin kullanimma benzemez. 


§eriat, ‘alemlerin Rabbinin kar§ismda insanlarm ayakta durma gii- 
niinde’ Hakkm tecellisine (mazhar olmak igin) orucun gecesini de iba- 
detle gegirmeyi te§vik etmi$tir. Gergi Hak, senenin biitiin gecelerinde 
tecelli eder. Fakat oruglularin iftarlarim yaptigi esnada Ramazan’daki 
tecellisi, orug tutmaksizin yemek yiyen kimseye olan tecellisine benze¬ 
mez. Qiinkii Ramazan’daki iftar, emredilmi§ ve misli olmamak ozelli- 
giyle nitelenmi§ bir terkten (orug) dolayi iftar etmek demektir. Digen 
ise, iftar eden diye degil, bellci yiyen diye isimlendirilebilir. (giinkii if¬ 
tar, bolmek ve pargalamak demektir. Orugiunun (iftar vaktindeki) bu 
yemesi, orugla kendilerini engelledikten sonra bagirsaklarim yemek ve 
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i^mcldc bolmesidir. Hz. Pcygamber §oyle buyurmu§tu: £ §eytanin ha- 
reket yerlerini a^lik ve susuzlukla daraltiniz.’ Ramazan’daki namaz ge- 
celeyindir, ^iinkii ayaga kalkmak ancak mahaldeki bir giiciin neticesi- 
dir. Mahallin gii^lerinin nedeni ise, gidadir. Beslenme ise, goriinmezlik 
ili§kisi nedeniyle geceleyin olmu§tur. Qiinkii giiciin gidadan ortaya 
91kmas 1 hissedilen (duyumsanan) bir §ey oimadigi i^in, beslenmeden 
meydana gelen giig goriinmezdir. 

Ramazan ayi orucu, iftan, namaz kilmayi ve lolmamayi i^erdigi 
i^in, bir rivayette §oyle denilir: ‘Hi^ biriniz ‘Ramazan’in tamamini iba- 
det ve oru^la ge^irdim’ demesin. 5 Hadisi aktaran ravi §oyle der: 'Hz. 
Peygamber tezldyeyi mi ^irlcrn gordii, yoksa uyumak veya dinlenmeyi 
mi kast etti, bilmiyorum.’ §ari, istisnayi gecenin ge^irili^ine katmi§, 
giindiizdeki oruca katmami^tir. Hadisi Ebu Davud, Ebu Bekir’den, o 
da Hz. Peygamber’den aktarmi§tir. Burada iftar, oru^lu yese de yemese 
de, donmek, yonelmek ve batmak demektir. 


Ramazan aymda oru^ tutmak, miisliiman, yeti§kin, akiili, saglikli 
ve yolcu olmayan herkese farzdir. Soz konusu ay, §aban ye §ewal ayla- 
ri arasmda on iki aydan bilinen, tanman §u belirli aydir. Bu zamanda 
01119 icin belirlcnmi§ zaman geceler degil, giindiizlerdir. Oru^ giinii- 
niin smiri ise, fecrin dogumundan giine§in batimina kadarki zamandir. 
Bu siire, 0019 i9in belirlenmi$ giiniin smiridir, yoksa giindiiz olarak bi¬ 
linen giiniin smiri degildir. (^iinkii giindiiz, giine§in dogumundan ba¬ 
timina kadarki siiredir. 


‘Hi9bir §eyin misli oimadigi’ kimse, el-Ewel ve el-Ahir (ilk- 
Ba§langi9 ve Son) diye nitelendigi gibi (ibadetler arasmda) misli olma¬ 
yan 01119 da ilk-ba§langi9 ve sona sahip olmu§tur. Ba§langici fecrin do- 
gumu, sonu ise giinqin batimidir. §ari, ba§inda sonunda dikkate al- 
madigi §eyi dikkate alarak -Id o da sonunda mevcuttu- orucun ba§mi 
sonuna benzetmcmi§tir. Oru9lu, sonunda iftar eder, ba§inda ise 01119 
tutmaya ba§lar. Bati§ ve dogu§ arasmda §afakta bir fark yoktur. Giine- 
§in bau§mdan §afagm bati$ina kadar veya fecrin dogumundan giine§in 
dogumuna kadarki siirede (mafagin durumu) birdir. Bu nedenle §eriat, 
fecr soziinii kullanmayi tercih etmi§tir. Giindiiziin ortaya 9ikmasi i9in 
fecrin sokmesi ile gecenin geri donmesi i9in bati§mdaki etkisi .birdir. 
Giinem dogmasa bile, sabahin sokmesiyle giindiiziin donmesi anlamildigi 
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gibi aym §ekilde §afak batmasa bile giinqin batimiyla da gecenin geli§i 
anla§ilir. Bakiniz! §eriatin alemdeki hiikiimleri ne kadar hikmetlidir! 


Oru^ta ba§langi£ ile sonu birle§tiren §ey, oru£ tutma zamani ile if- 
tar zamamrun geldigi haJdandaki belirtinin varkgidir. Bu ise, giindii- 
ziin donmesidir. Aym §ekilde, fecir ile de giindiiz geri doner. Oyleyse 
Ramazan, orucundan daha geneldir. Visal orucu tutan ki§iden ilgili 
boliimde soz edecegiz. Acaba boyle bir oru£ tutan ki§i, oru^lu sayilabi- 
lir mi, sayilamaz mi? 


Ramazan aymda veya bir ba-jka ayda orug giiniiniin smirim belirt- 
tikten sonra, aym simrina bakalim! Ay diye isimlendirilen bir §eyin en 
az stiresi, yirmi dokuz, en $ogu otuz giindiir. Bu, §ari’nin kendisini 
bilmekle bizi yiilciimlii tuttugu Arap-Ay takviminin ayidir. Hesap^ila- 
rin aylari ise, alamede bilinir. Fakat alametten hareket edenler, bir ayi 
yirmi dokuz, digcrini otuz gun sayar. §eriat bu konuda hilali gormeyi, 
buludu havalarda ise, iki sayinin biiyiigiinii dikkate almayi emretmi§tir. 

Hilal goriinmediginde, §aban ve Ramazan ayinda durum farklidir. 

\ 

(^iinkii bu konuda, §aban’i iki sayidan ^oguna uzatmak ile -ki $ogun- 
lugun gorii§ii budur- azma dondiirmek gerektigi hususunda gorii§ ay- 
riligi vardir. Sayimn azi, yirmi dokuz giindiir ve Hanbelilerin ve onla- 
rin yolundan gidenlerin gorii§ii budur. Bu ikisinin di§inda, farkii gorii^ 
ileri siirenleri Elil-i Siinnet dikkate almami§tir. (^iinkii onlar, boyle 
yapmakla Allah’in hakkinda izin vermedigi bir konuda yasa koymu§- 

lardir. Bu konuda benim gorii§iim §udur: Hava buluduysa, gokbilim- 

% 

cilerine aym konumu sorulmalidir. Ay, gorme derecesine girmi§ ve ha- 
va buludu ise buna gore amel ederiz. Gorme derecesine ula§mami§sa, 
sayiyi otuza tarn ami ariz. 


Ay ile hesaplanmayan diger aylarin (giine§ takvimi) da kendilerine 
ozgii divided vardir. Bu aylardaki en kiifpik sure, yirmi sekiz giindiir 
ki, bu ay Rumca ‘Fibrer (§ubat)’ diye isimlendirilir. Siiresi en uzun 
olan ise otuz alti giindiir. Bu ise, Kiptice ‘Misra’ diye isimlendirilen ay- 
dir ve Kipti yilinin son ayidir. Allah’a oru<j ibadetimizi yerine getirmek 
i^in miisliiman olmayanlarin aylarim ogrenmemize gerek yoktur! 

Bu noktada otuzun bitimine gelirsek, otuz, menzillerin ve (bun- 
larda konaklayan) iki konugun sayisidir. Bu iki konuk, ay ve gune§tir. 
Giine§, bedenin canliligmm duyuya goriinmesini saglayan ruha benzer. 
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Ay ise, arti$, eksilme ve bunlarla ilgiJi olgunla§mamn ger^eklejmesini 
saglayan nefse benzer. Menzilltr ise, zikrettigimiz §eylerin hareketli 
olarak kat ettikleri mesafedir. (^iinkii sayiiarin basitleri ve bile§ikieri ay 
ile ortaya gikar. Bu bile§ik sayilar, yirmi birden yirmi dokuza kadar ‘ve’ 
baglaciyla (tis’a ve i§rine), arada baglag olmaksizin on birden on doku¬ 
za kadardir. 

Teklik (ferdiyet), basit sayilarda -ki ii^tiir- ve bile^ik sayilarda bu- 
lunur. Bile^iklerde ise, otuzdur. Sonra, sonucun kendisinden ortaya 
giktigi iiglemenin tamamlanmasi igin tek, U9 yerde yinelenir. Bunlar 
ise, basiderde 119, baglagsiz bile§ik sayilarda on U9 ve bagla^li bile§ik sa¬ 
yilarda ise yirmi ii^tiir. Boylece kisimlar belirlenmi§tir, 

Ruh var oldugunda, canliligin da var oldugunu goriiriiz. Burada 
bir eksiklik veya fazlalik da yoktur. Bu nedenle, nefsin bir eddsi olan 
mevcut bir varligi yoktur. Soz geli§i, kendisine ruh uflendigi halde, an- 
ne karnmda veya dogum esnasinda bir cenin olebilir. Bu nedenle ay, 
yirmi dokuz giinden meydana gelmi§tir. 

Bu durum bilindiginde, Arap aylanmn sayisimn miktari da ogreni- 
lir. Hilali gormeden, giinleri saydigimizda, adalc veya yemin orucu 
tutmak iizere bir aya niyedendigimizde, en ^oguyla degil, en aziyla 
amel ederiz. (^iinkii en aziyla aym sininna ula§iriz ve bu yeterlidir. 
Aym en ^ogunu ise, kendisini dikkate almamiz emredilmi§ olan yerde 
dikkate aliriz. Bu ise, bir mezhebe gore buiudu havalarda olabilecegi 
hilalin gorulmesi bunu gerektirebilir. (^iinkti Hz. Peygamber 
buyurmu§tur: ‘Hilali goruncc 0019 tutunuz, goriince orucunuzu bozu- 
nuz.’ 


FASIL igiNDE VASIL 

Bulutlu Havada Hilalin G6riinmeyi§i 

Havamn buiudu olmasi durumunda (ne yapilacagiyla ilgili olarak) 
bilginler gorii§ ayriligina du$mii§tur. Qogunluk, (onceki ayda) sayi 
otuza tamamlamr demi§tir. Ayin ilk giinunde hilal bulut nedeniyle go- 
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riinmezse, bir onceki ay otuza tamamlamr ve Ramazan’in birinci giinii, 
otuz birinci gun olur. Ayin, yani Ramazan’in sonu bulutluysa, otuz 

giin oru^ tutulur. Bazi bilginlere gore ise, ayin ilk giiminiin hilali bulut 

• •* 

nedeniyle go riinmezse, ikinci giin oru^ tutulur ki, o giin, ku§kulu giin- 
diir. Bazi bilginlere gore ise, bu duruinda ayin ve gtine§in harekederiy- 
le ilgili hesaba ba§vurulur. Bu, Ibn e§-§ihhir’in g 6 rii§udur ki, ben de 
bu kanaatteyim. 


VASIL 


Batini Yornm 


Gorii§ aynliginin nedeni olan hadis, daha once zikredilmi§ti. Mils- 

* • • 

lim, Ibn Omer’den Hz. Peygamber’in Ramazandan soz ederken elleri- 
ni vurarak §oylc dcdigini aktarir: ‘Ay §u kadar, §u kadar, ve §u kadar- 
dir.’ Sonra, ii^unciisunde belirsizligi dile getirdi. (Ramazan’daki) Hilali 
goriince oru$ tutunuz, (diger ayin hilalini) goriince ise, iftar ediniz. 
Hilali goremezseniz, (bulundugunuz ayi) otuza tamamiayiniz.’ Ba§ka 
bir rivayette isc ibn Omer Hz. Peygamber’in §oyle soyledigini aktarir: 
‘Biz okur-yazar olmayan bir topluluguz. Hesap kitap bilmeyiz. Ay, $u 
kadar, §u kadar ve ,^u kadardir -ku^kusunu belirterek- Ay, §u kadar, §u 
kadar ve §u kadardir.’ Ba§ka bir ifadeyle ay otuz gundiir. Bu ikinci ha¬ 
dis, ku§kuyu ortadan kaldirir. ‘Hesaplayimz’ denilen hadisi zorda kal- 
ma anlaminda yorumlayan ki§i, ku$ku giiniinden itibaren Ramazan 
orucunu tutmaya ba§lar; hesaplamaya yorumlayan ise, gokbiliminin 
verisiyle hiikiim verir ki ben de bu gorii§teyim. 

/ • a 1 

Bilmelisin ki, sesler ancak gormekle yiikselir. Bu nedenle de, (hi- 
lal) ‘hilal’ diye isimlendirildi. Allah’in Ramazan isminden ariflerin kalp- 
lerine marifet hilali dogdugunda, on.19 tutmak farzdir. ‘Golderin ve ye- 
rin yaraticisi (fatir; par^alayan)’ anlamindaki ilahi isimden ariflerin 
kalplerinin ufkunda marifet hilali dogdugunda ‘gokler’ soziinden dola- 
yi ruhlarm, ‘yer’ soziinden dolayi da bedenlerin oru^ a^masi (iftar, fatar 
isminin kar§iligi olarak) farzdir. Burada ‘dogdu’ ortaya cikti demektir, 
^iinkii (marifet hilali), giine§i takip eden bir yolcudur. 
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Bulut marifet hilalini arife golgeler ve berzah aleminden -^iinlcii bu- 

k 

lut gok ile yer arasinda ara bolgeye aittir (berzahi)- ortaya <;ikan perde 
nedeniyle onu gormezse, kendi halinden hareket ederek kalbindeki mari¬ 
fet hilalini hesaplar. Bunu ise, bir halden digerine, bir makamdan diger 
makama ge^tigi seyr ii siilukunun menzillerinde (ayin menzillerinin kar- 
§iligi olarak) aklinin hilaline bakmasiyla yapar. Makami kqfi verir ve 
5agri kendisine perdenin ardindan gelirse-, bunun hesabina gore hareket 
edecegi gibi AJiah’in Ramazan ismine de, ona yara§ir §ekilde muamele 
eder. (Perdeyle ilgili olarak) Bir ayette ‘Allah bir vahiy veya perde ardin¬ 
dan olmaksizin hi(bir insanla konu$mami$tir ,Z6 denilir. Bu esnada ‘doga 
(be§erilik)’ perdesi de, dii§uncesinin malla veya -Allah ugrunda bile olsa- 
ailesiyle ilgilenmek gibi herhangi bir i§inde onun kaqisina dikilebilir. 
Hilali gormezse, bu durumda hal onu gerektirir. Hesap saglam oldugu 
19m hal bunu vermezse, bu ilahi ismin hiikmiinu kendi vaktine erteler. 


FASIL I0NDE VASIL 

Gorme Vaktinin Degerlendirilmesi 

Bilginler, hilal yatsi vaktinde goriiniirse, orucun ikinci giin tutula- 
cagmda gorii§ birligine varmi^tir. Giindiiziin diger vakitlerinde goriil- 
mesi -yani ilk kez gbriilmesi- hakkmda ise, gorii§ ayriligina dii§iilmu$- 
tiir. Bilginlerin gogu, giindiiziin ilk vaktinde hilal goriindiigiinde, tipki 
gorii§ birligine varilmi§ konu gibi, bir sonraki giin oru<; tutulacagi go- 
rii§iihdedir. Bazi bilginlere gore, hilal zeval vaktinden once goriildii- 
giinde onceki gcceye; zevalden sonra goriiliirse, gelecek giine aittir. 
Ben de bu gbru§teyim. 


VASIL 


Batirn Yorum 


hiikmii hangi halde ortaya i^ikarsa ^lksin, tecelli iti 
me aittir. Gelecekte ise, (tecellinin) eseri bakrmm 
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dan aittir. Bu durum, birincinin hukmiinii ortadan kaldiran ikinci isim 
gelinceye kadar surer. 

Gormeyi (giine§in tepe noktasmdan batmaya yoneldigi vakit an- 
lammdaki) zevai vaktinden once ve sonra kabul edenlere gelirsek, bil- 
melisin ki: (Tepe noktasi anlammdaki) istiva, (tasavvuf) yolunda c seva 
mevkifi (qitlik duragi)’ diye isimlendirilen §eydir. Bu, efendinin kcile- 
sinden kolenin efendisinden farkiila§madigi duraktir. Bu esnada (du- 
raktakine) ‘efendi’ derken dogru soyiemkj olabilecegin gibi ‘kul’ dersen 
de dogru soylemi§ olursun. (piinkii verecegin biirun yargilarinda dogru 
soyledigine tamklik edecek bir hal tamgin vardir. Artik onun haldonda 
ne soylersen, haklism! Bu durum, Allah’in peygamberine yonelik soy- 
ledigi ‘Attiginda sen atmadin, fakat Allah atti w ayetine benzer. Peygam- 
ber’in ‘atan’ olmasi dogru oldugu gibi atmadigi da dogrudur. (Kutsi 
bir hadiste) Allah §oyle buyurur: ‘Ben onun tutan eli oldum.’ Bu ne- 
denle ‘atan Allah’tir’ dersen dogru soylemi§ olacagm gibi ‘atan Mu- 
hammed'dir’ dersen yine dogru sdylemi§ olursun. ‘Seva mevkifi (e§itlik 
duragi)’ denilen §ey budur. 

Ebu Bekir es-Siddik’m duragmda (mevkif) bulunuyorsan, ‘Gor- 
diigiim her §eyden once Allah’i gordiim’ diyerek zevai vaktinden once 
onu gorenlerden olursun. Bu durumda hukiim ge^mi^e aittir. Sen ise, 
halinle ayin ba§mda bulunursun. Bugiin ise, onun ilk guniidiir. Os- 
man’in mii§ahedesine sahipsen veya fikir guciiniin delilinden hareket 
ediyorsan, ‘Gordugiim her §eyden sonra Allah’i gordiim’ dersin. Bu ise 
(batini yorumda), zevalden sonra (hilali) gormck dcmcktir. Bunun 
hiikmii ise, gelecek zamanda ortaya $ikar. (Giine§in tarn tepede oldu¬ 
gu) istiva vakti, delilin yoniine i§aret eder. Delilin bir yonii delile yo- 
nelikken bir yonii delillendirilenc yoneliktir. Sonra, zevai ortaya $ikar. 
Bu ise, golgenin ‘istiva’ ^izgisinden baunaya yonelmesidir. (^iinkii gol- 
ge yatsiya dogru yonelmi§tir, bu ise geceyi istemektir. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Goz Gormesiyle Bilginin Ger^eklqmesi Hususundaki 

Gorii§ Ayriliklari 


Bilginler bu konuda goru.5 ayriligina du§mii§tiir. Falcat hepsi de 
‘Orug hilalini yalniz ba§ina goren herkesin orug tutmasi gerekir’ demi§- 
tir. Ebu Rebbah ise, farldi du$unmii§tur. Ona gore, ba§kasiyla birlikte 
gormii§se tutmasi gerekir. Bilginler, bir insanrn yalniz ba§ina hilali 
gdrmelde orucu bozup bozamayacaginda da gorii§ ayriligina dii§miis- 
tiir. Bir kismma gore orucunu bozamaz. Bir kismi ise, bozabilecegi ka- 
naatindedir ki, ben de bu gorii§teyim. Aym §ekilde, tek ba§ina hilali 
gbrdiigunde de orug tutmasi gerektigi g6rii§undeyim. Falcat her ilci 
gormede de (kesin kanaat anlammdaki) bilgi, gergekle§mi§ olmalidir. 


Haber yoluyla bilgi gergelde§mesi haklonda bilginler gorii§ ayrili- 
gina du§mii§tur. Bazilarina gore, boyle bir durumda iki giivenilir ta- 
niksiz orug tutuiamaz ve bozulamaz. Bazi bilginlere gore ise, tek bir 
tamgin bildirmesiyle tutulabilirken orucu bozmalc igin iki tanik gerekir. 
Bazi bilginlere gore ise, hava buluduysa, ba§ka bir ifadeyle hilaiin bu- 
lundugu yerde bulut varsa, tek bir tamgin tamkligi lcabul edilir. Hava 
agile oldugunda ise, iki veya daha gok bir toplulugun tamldigi gerekir. 
Orucu bozan (§ewal ayi) hilalinin goriinmesi de aym §ekilde deger- 
lendirilmi§tir. Bazi bilginlere gore iki, bazi bilginlere gore tek tamk ye~ 
terlidir. 


VASIL 


Batini Yorum 


Allah ehli ilahi isimlerin tecellisinde gordiikleri §eylerde gordiikle- 
riyle yetinirler mi (onunla amel eder mi)? Yoksa, Kitap veya Siin- 
net’ten bir tamk bulana lcadar beldemeleri mi gerekir? Qineyd §oyle 
der: c Bu ilmimiz, Kitap veS unnet ile baglanmi§tir.’ Ciineyd bu ilmin 
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(tasavvuf), o ikisiyle amel etmenin bir neticesi oldugunu kastetmekte- 
dir Id, bizim ‘tamk 5 derken kastettigimiz de odur. Kitap ve S linnet, iki 
giivenilir taniktir. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Rabbinden bir tamk uze- 
rinde olan kimse ...’ 28 Bu ki$i, goren ki§idir. ‘ O’ndan bir tamk.kendisini ta- 
kip eder. m Bu ise, habere, yani ya Kitap veya Siinnete gore amel etmek 
haldanda belirttigimiz durumdur ki, o da tek taniktir. 


Iki tamk ise, Kitap ve Siinnettir. (Mu§ahede sahibi) Bu makam 
sahibine gosterilen taniktan ibaret olan rivayete dayanmak yerine, 
Kur'an-i Kerim ve Siinnete gore davranmaya muhta^ kaldik. Qiinkii il- 
ki ancak harikuladeyle mumkiin olabilirdi. Bu ise, mucizeyle delilin ve¬ 
ya haberin belirtmesiyle ondan ogrenilmesidir. Arkada^larimizdan bu 
toplulugun ula§tiklari bilgilere, daha once ezbere bilmedikleri Ku- 
ran’dan ve Sunnetten kamt getirebildiklerini gbrdiik. Ebu Yezid el- 
Bcstami boyleydi. Sufiye bu hal verilmedigi siirece, onun goru^iinli 
kabul veya ret §eklmde bir yargi verilemez, Onlarm durumu, Ehl-i Ki- 
tabin durumuna benzer. Ehl-i Idtap, kendi kitaplarindan bir haber ak- 
tardiklannda, onu ne yalanlar ne de dogrulariz. Hz. Peygamber bize 
bunu emretmi§ ve onu beklemede birakiriz. 


Tasavvuf yolu hakkmdaki bilgime gore, Ciineyd’in soziinden §unu 
anliyorum: Ciineyd, §eriat yontemine gore degil, aklin belirledigi yon- 
teme gore halvete $ekilip nefslerini egiten ve terbiye edenlere verilen 
bilgiler ile halvete ^ekilip nefslerini dincc belirlcnmi§ yonteme gore 
terbiye edenlere verilen bilgileri ayirt etmek istedi. Dince belirlenmi§ 
yonteme gore yapilan siiluk, bu esnada ortaya <;ikan bilginin insana bir 
ikram olarak Allah katmdan olduguna tamklik eder. I§te ‘bu ilmimiz 
Kitap ve Siinnetle kayitlidir’ sozuniin aniami budur. Ba§ka bir rivayet- 
te, (kayitlidir yerine) ‘^evrilidir’ denilir. Yani bu ilmimiz, Hak kaynakh 
me§ru bir davrani§in sonucudur. Boylece Ciineyd, akilcilara, yani hik- 
mct yasalarma gore harcket edenlcrde (siilhklerinde) ortaya gikan bilgi¬ 
ler ile sufilerde ortaya <;ikanlari ayirt etmek istemi§tir. Bilinen birdir, 
yol farklidir. Zevk sahibi, her iki durumu ayirt eder. 
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FASIL igiNDE VASIL 

Imsak Vakti 

§eriat bilginlcri, imsak vaktinin giine§in batimiyla sona erdiginde 
gorii§ birligine varmi§ken ba§langicinda gorii§ ayriligina dii§mii§tur. 
Bir kismina gore, ikinci fedrdir. Bir kismina gore, beyazliktan sonra 
meydana gelen kizil fecirdir ki, gecenin ba^inda meydana gelen kizil §a- 
faga benzer. Bu, Huzeyfe ve Ibn Mesud’un gorii^udiir. Benim gorii- 
§iime gore imsak vakti, fecrin a^ik^a goriildiigu vakittir. Bu esnada 
yemek haramdir. c Siztn igin beyaz ip siyah iptcn ayrihncaya kadar yiyi- 
niz ? 30 ayetinin anlami budur. Burada sabahin aydinligiyla gecenin ka- 
ranligim kastetmektedir. 


VASIL 


Batini Yorum 


Giine§in batmasi, Allah’in Ramazan isminin oru^taki hiikmiiniin 

sona ermesinin simgesidir. Orucu farz yapan, bu ilahi isimdi. O ismin 

oru^taki hiikmiiniin siiresi ise, gunqin bati§iyla sona erer. Allah’in 

Ramazan isminin otoritesinin siirekli bir hiikmii olsa bile, bizde ba§ka 

bir hiikmii vardir. Bu ise, ayaga kalkmaktir. Bu durumda, oru^ tut- 

mayla nitelenmi$ mahalde hiikmu iistlenen isim, ‘gdkleri ve yeri yara- 

tan’ ismi olur. Falcat bu da Ramazan isminin onu gorevlendirmesiyle 

■ ♦ 

ger$ekle§ir. Oyleyse bu isim, Ramazan isminin vekilidir. Aym §ekilde 
Ramazan da, oru^ta ‘dereceleri yukselten’ve ‘gokleri ve yeri yok ol- 
maktan veya yerin iizerine dii§mcktcn alikoyan’ isminin vekilidir. 

Boylelilde, oru^lu orucunu a$ar ve (Ramazan isminin) hiikmu, 
Ramazan isminin kendisinde yemeyi ve i^meyi yasakladigi saate kadar 
kiyamda devam eder. Boylelilde hiikiim cl-Miimsik (tutan) ismince 
iistlenilir ve el-Fatir ismi hasta, yolcu, emzikli ve hamile iizerinde hii¬ 
kiim sahibi olarak kalir (bunlar oru^ tutmaz). (Yemenin yasak oldugu) 
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Bu sinir, gizli olan beyaz fecirdir ve lazil fecirden daha uygundur. 
‘Ocak tutu$tid 31 ayctini fecir anlammda yorumlayan ise, boyle dii§un- 
mez. Aym §ekilde, (yalan soylemeleri miimkiin olmayan bir grubun ak- 
tardigt) tevatiirii benimsemek tek ki§inin rivayet ettigi dogru haberi 
benimscmckten daha ustiindiir. Kur'an-i Kerim, tevatiir yoluyla akta- 
nlmi§tir ve §oyle der: ‘Sizin ifin beyaz ip fecirdeki siyah cizgiden ayrilin- 
caya kadar. m - 

* r 

Rubin renklerin ash, siyah ve beyazdir. Diger renlder, bu ikisinin 
arasindaki ve beyaz ile siyahin bile§iminden dogan ara renlderdir. Boy- 
lelikle kirmizi, kaliverengi (toprak rengi), ye§il gibi renkler ortaya 91- 
kar. Beyaza yakm olan renktc beyaz nicclikscl olarak siyahliktan daha 
9okrur. Aym $ey diger tarafta ge^erlidir. Huzeyfe hadisinde, beyazlik 
degil, kizillik zikredildi. §oyle demektedir: ‘Bu vakit giindiizdiir, sade- 
ce giine§ heniiz dogmami§tir.’ Bu, yoruma a^iktir. Kur'an’da gc<;en bc- 
yaziik ise, yoruma a$ik degildir. Bu nedenie, iki gu^iii yonden beyazligi 
luzilliga yegledik. Bu iki yon, Kur'an-i Kerim’de beyazm ge^mesi ve 
yoruma acpk olmayi§idir. 

Meselenin banni yorumu §udur: Beyazlik anlamindaki iman, bir 
kari§im olmaksizin, sadece Allah’a tahsis edilmi§tir. Kizillik ise, i^tihat- 
la ortaya ^ikan ara^tirmadan kaynaklanir ve o aklin yargisichr. Aklin 
ara§tirmasi ise, hayal yonunden duyuyla kari§mi§tir. Qiinkii akil fikir 
giiciinden, fikir gucii hayalden, hayal ise ya duyunun veya musawire 
(tasvir eden) giiciiniin verisine gore duyudan (verileri) alir. Duyu veri- 
si kesindir, fakat (kesinlige) zarar veren ku§kuya maruz kalir. Bu ne¬ 
denie, kizil §afagi iftihadin ara§tirmasina ait saydik. Qiinkii kizilhk, be- 
yazhk ile siyahin kari§imindan meydana gelmi§ bir renktir. Bu, ozcl bir 
kan§imdir. 

'Sizin if in ortaya pkincaya kadar yiyiniz, tyniz * 33 ayetinde ge^en ‘or¬ 
taya 91km a’y a gelirsek, giine§ dogana kadar bu ortaya fikma gcr^ek- 
le§mez. (I§in fikhi yoniinde) ben bu hiikmii benimsiyorum. §eriat, ger- 
fektc gunesin dogmasiyla degil, bakan ki§ide bu agikhgin ger^ekle^me- 
si esnasinda yasaklann§tir. Aym §ey, Hak ile ilgili de soylenebilir. Ger- 
9ekte miimkiin mazharlarda zuhur eden Hak olsa bile, bu durum her- 
kese g6riinmemi§tir. §ari, gerfekte fecir dogmu§ fakat insan bunu 
a^ik^a gormemi§se, yemek ve l^meyi mazur gormii§ ve buna izin ver- 
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mi§tir. Miimkiin mazharlarda zuhur edenin fiil ve isimleriyle birlikte 
Hak oldugunu bilmeyen kul da, bu konudaki ger^egi dgreninceye ka- 
dar, bu bilgisizliginden dolayi cezalandirilmaz. Ger^cgi ogrendigindc 
ise, ‘Kulumu sevdigimde, onun duymasi ve gormesi olurum’ anlamin- 
daki ifade hakkinda basiret sahibi olur. Bunun anlami, kulun Haldcin 
mazhan olmasidir. 


Kutsi bir hadiste Allah, namaz kilan kulunun diliyle ‘Allah kendini 
bveni i§itti’ der. Burada Allah sozii kulla ili§kilendirmi§tir. Dil, soziin 
kendindc ortaya tjiktigi kula aittir ve dil, miimkiin bir mazhardir. Fec- 
rin dogdugunu gordiigiinde bir insanin yemek yemesi yasaklandigi gi- 
bi mii§ahede sahibine de varlikta fail olarak, hatta goriilen olarak Al- 
lah’tan ba§ka bir §ey bulunduguna inanmak yasaklanmi§tir. (^iinkii kut- 
si hadiste biitiin organlar ve gii^ler zikredilmi§tir. (Insanda), gug ve 
organdan ba§ka bir §ey de yoktur. 


FASIL igiNDE VASIL 

Om^lu Kendini Neyden Alikoyar? 

Bilginler, oru^lunun kendini yenilen, i^ilen §eylerden ve cinsel ili§- 
kiden uzak tutmak zorunda oldugunda gorii§ birligindcdir. £ $imdi onla- 
ra yakla$miz, fecirde beyaz iizgi siyahtan ayirt edilinceye kadar yiyiniz, ifi- 
niz ,u ayetinin anlammdan anla$ilan ortaya gikan §ey budur. 


VASIL 

Batim Yorum 

'v 

Yenilen §cyler, zcvk ve §urb (tatma ve iy'mc) bilgisidir. Oru9lu, 
misli olmayan bir eylemi yapmaktadir. Misli olmamak ozelligiyle nite- 
lenen (oru^lu) kimsenin hiikmii ise, misilsiz olmaktir. Zevlc, ilahi tecel- 
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linin kaynagidir. Devam ettiginde ise, adim aiir. Zevk (tatma), 

bir §eyi tadan insanda meydana gelen bir ili§kidir (nispet). Oru^, terk 
demektir ve terkin meydana gelebilecek olumlu bir ozelligi yoktur. 
(^unkii terk, meydana gelebilecek olumlu bir §ey dcgildir, ^iinkii o, 
olumsuz bir ozelliktir. Tat ise bunun ziddidir. Bu nedenle, oru^lunun 
bir §ey yemesi yasaklanmi§tir, ^linkii bir §ey yemek (ve tatmak), oru^- 
lulugu ortadan kaldirir. 

‘Igmeld ise, orta tecellidir. Orta, ortada olan kimse i^in iki ucun 
arasinda simrlidir. Smirlihk ise, sinirlanilan §evde tahdidi gerektirir. 
(Terk anlamindaki) Oru$ ilahi bir ozelliktir. Allah sinirlanmayi kabul 
etmedigi gibi onunla veya smir ile nitelenmez. Bize gore, onunla da 

ayri§maz. Bu nedenle c i<;mek’ oru^la celi§ir. Bu nedenle orut^luya i^mek 

• • • 

yasaklanmi^tir. T^me’ bir tecelli oldugu i$in tecelligah anlamindaki 
ba§kasmm varligma imkan verir. Orugluda c ba§ka’ ise kesinlilde mevcut 
degildir. Qunku 01019 bize degil, Allah’a aittir. (O1019 tutarken) Ben 
onunla nitelendim ve Allah bu nitelikle beni kendi konumuna yerle§- 
tirmi§tir. Bir §ey, kendine tecelli edemcz. Oyleysc oru9lu, ‘^ilen’ §eyle- 
re yakla§amaz ve bu kendisine yasaktir. 


Cinsel ili§ki ise, 9iftin varhgiyla haz aimak demektir. (^iftlerden her 
biri, bu ili§kiden haz alir. Bu yoniiyle cinsel ili§kide taraflardan her biri, 
digeri gibidir ve iki e§ bir araya geldigi i^in ‘birle§mek (cima’)’ diye 
isimlendirildi. Oru9lu ise, misilsizdir, 9iinkii o, misilsiz bir ozellilde ni- 
telenmi§tir. Bu nedenle oru9luya cinsel ili§ki haramdir. Orucu bozan 
hususlarla ilgili gorii§ birliginc varilan konular bunlardir. Bunlardan 
birisini veya hepsini yapan ki§i, oruglu olamaz. 


FASIL igiNDE VASIL 

Besin Oimayan §eyin Igeriye (Mideye) Girmesi 

t 

► 

§eriat bilginleri, ta§ gibi besin oimayan §eylerin igeriye girmesi ya 
da i9eri girip yeme ve i9me i§levi gormeyen §eyler hakkinda gorily ayri- 
ligina dii§mu§tiir. Boyle bir §eyin organlann i9ine girip mideye gir- 
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memesi hususunda da gorii§ a'yriligina du§ulmii§tiir. Bu duruma ornek 
olarak, mideye degil de, soz konusu nesnenin dimaga ula§masim vere- 
biliriz. Bazi bilginlere gore, bu durum orucu bozarkcn bazilarma gore 
bozmaz. 


VASIL 

Batini Yorum 

Teorik du§iinceden hareket eden fiiozoflar, halvet ve riyazet yon- 
temleriyle elde ettikJeri bilgilerde Allah ehline ortak olabilir. Allah ehli, 
o bilgileri iman sayesinde elde etmi§ken onlar teorik ara§tirmayla elde 
etmi$tir. Her ikisi de sonu^ta ortakttr. Arkada§lanmizdan bazilari 
c zevk’i (tatma, tecriibe) dikkate alarak bu ikisini ayirt eder ve goriinii^te 

ortak olsalar bile, ‘Allah ehlinin idrak cttigi $ey filozoflarin idrak ettigi 

* 

degildir’ der. Bunlar, ‘0019 bozulur’ diyenlerin (batini) kar§ihgidir. ‘Id¬ 
rak edilen bir, yol ise farklidir’ demek ise, ‘orucu bozmaz’ demenin 
batini yorumudur. 

Midenin di§inda, organlarm i^inin batini yorumu, oru^lunun ilahi 
bir mertcbcdc bulunup bir misal mertebesine yerle§tirilmi§ olmasidir. 
Ornek olarak, ‘Sanki goruyormu§ gibi Allah’a ibadet ct’ ifadesini vere- 
biliriz. Acaba, zevkinde te§bih ve tenzihin hiiloniinden 9ikan Allah’m 
kullarmdan birisine, ‘sanki g6riiyormu§ gibi Allah’a ibadet et’ ifadesi 
etki edip bilgisini ve zevkini terk eder mi? Boylece, §eriata saygmm ve 
ke§fm hakikatinin geregi olarak, bu konuma iner mi? Boyle bir du- 
rumda orucunu bozmu§ sayilir. Ya da, inmez ve ‘ben farkli hakikaderin 
toplamiyim, bende beni bulundugum hal iizere birakacak hakikader 
bulundugu gibi bu 11115i gormeyi isteyecek hakikader de vardir, 9iinku 
ben tahayyiil Veya hayal sahibi bir varligim’ diyebilir. Boylece, Hakkin 
bu mertebede kendisini bu hakikatten ve kendisindeki biitiin hakikader 
yoniinden gormesini istedigini ogrenir. Ondan ortaya 9ikan bu misal 
tecellisinden ise, onu isteyen bu hakikat belirlenir ve hakikatinde bu¬ 
lundugu hal iizere kalir. O da, hayalin ve tahayyiiliin bulunmadrgi bir 
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hakikat iizerinde kaJir. Bu ise, midehin di^indaki organlarm upne gelen 
§eylerin orucu bozmadigi du§lincesinm batini yorumudur. 


FASILI0NDE VASIL 

• » 

Oru^Junun Birini Opmesi 

Bazi §eriat bilginleri, bunu caiz gormii§ken bazilari genel anlamda 
mekruh saymi§, bir kismi ise, gen^Ieri opmeyi mekruh sayarak ya§linm 
opiilmesini caiz gormu§tur. 


VASIL 

^ • * 

Batini Yorum 

Bu mesele, Hz Musa’nin isteginin ziddidir, ^iinkii o, kendisi adma 
ger^ekle^cn konu§manm ardindan gormeyi istemi§ti. Gorme ve ko- 
nu§ma ise, berzahi (ara bolgeye ait) tecellinin di§indaki bir yerde bir 

9 9 

araya geimez. Berzah makami, Bagdat’ta vefat etmi$ ,§ihabiiddin Omer 
cs-Siihreverdfnin (r.a.) makamiydi. Arkada^lanndan rivayetine guven- 
digim birisi onun gormek ile konu,$manin bir araya geldiginden soz et- 
tigini aktarmi§ti. Buradan, onun mii§ahedesinin berzahi oldugunu an- 
ladim. Bu, kaqmlmazdir ve bundan ba§ka bir §ey olamaz. 

■* 4i | 

(Opmek anlammdaki) Kuble, ikbal’den (yoneimek) gelir. Konu§- 
maya yoneimek, dil mertebesindendir ve dil konuymatun aracidir. Al- 
lah’a yoneimek de, dinlenen sozle ge^eklqir, ^iinkii bu esnada berzah 
mii§ahedesinde bulunulmaktadir. Bu mertebede olan ldmseden ise, 
konu§maya yonelmeyi istemesi beklenebilir. Hak kendisiyle konu§tu- 
gunda ise, O’nu goremez (buna kar§m kendisini gordiigiinde ise 
O’nunla konu^amaz). Musa’ya (a.s.) ait bu makami, ben Musa’nin tat- 
tigi yerde tattim. Fakat ben, kum iqndeki bir islaklikta avi.19 miktarinca 
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tatmiftim. Musa isc, ihtiyaci esnasinda onu tatmi§ti. Ihtiya^, Musa’nin 
ailesi 19m ate§ aramasiydi. Ben de, (9olde buldugum §ey) su oldugu 
i^in sevinmi§tim. 

‘Onunla konu§ursa O’nu goremez’ dedik, <;iinku (gormek) isteyen 
nefs, hitabi aniamak i^in kendini biituniiyle verir ve gormekten haber- 
siz kaiir. Boyle bir insan, oru^lu i^in opmeyi mekruh sayana benzer. 
(piinkii oru<;lu ‘goren’ ki§idir. On-19 benzersiz oldugu gibi mii§ahede de 
benzersizdir. Oru^lunun opu^mesini caiz goren kimse ise, ‘tecelli bir 
suretle ger^ekle^ir (misali) ve ben buna deger vermem, Qiinkii zat bu 
tecellinin ardindadir’ diye dii§iiniir. Tecelli, kendisine tecelli edilenin 
makamindan meydana gelebilir. Tecelli tecelligahin makamindan ba§ka 
bir yerde ger^ekleyseydi, onda bulunandan ba§ka bir §eyi istemek 
milmkiin olmazdi. Hakki mii§ahede etmek, fena’dir. Fena soz konusu 
oldugunda ise, bir talep olamaz. (^iinkii mii§ahede edenin nefsine haz, 
konu§ma arzusundan daha yakmdir. Bununla birlikte, bu mii§ahede 
halinde ki§i haz almaz. Ebu’l-Abbas es-Seyyari (r.a.) §oyle der: ‘Akilli, 
hi^bir muyahededen haz almaz, ^iinkii Hakki mii^ahede etmek fena 
demektir ve onda haz yoktur.’ 

Gentler igin bunu mekruh saymamn batrni yorumuna gelirsek 
gen9, tasawuf yoluna yeni giren ki§idir. Ya§li i9in opii§meyi caiz goren 
ki§i, ya§linm tasawufta sona ula§an ki§; oldugunu diklcate almi§tir. 
(^unkii sona eren ki§i, mii§ahede etmekten konu§maya tekrar donmek 
istemez. Bu nedenle mii§ahedeyi birakir ve konu§maya doner, (^iinkii 
konuyma ancak perde varken olabilir. Nitekim Allah §byle buyurur: 
c Allah bir vahiy veya perde ardmdan olmakswn hig kimseyle konu§mami$- 
tir.’ 3S Sona ula§an ise, bunu bilir ve dolayisiyla onu yapmaz. Ba§langi9* 
taki ki§i isc -ki gcn9tir- makamlar haldonda herhangi bir tecriibeye sa- 
hip degildir, 9iinkii o ba§lama makamindadir. Dolayisiyla o, sadece 
tatmi§ oldugunu bilebilir. Son ise, mii^ahedede meydana gelir. Ba§lan- 
gi9taki ki§i, mii§ahedeyi biiyiiklerden duyar. Boylece, konu§mayla bir¬ 
likte muyahededen mahrum kalmayacagini zanneder. Ba§langi9taki ki- 
§i, misali (suretindeki) bir mu§ahedede bulunur. Ona c i§ senin zannet- 
tigin gibi degildir, Hak seninle konu§ursa O’nu goremezsin, Sana go- 
riiniirse O’nunla konu.$amazsin’ denilir. Bu nedenle gen9 oru9lu i9in 
opmek (batini yorumda gormeyi birakarak konu§maya yonelmek) caiz 
goriilmemi§ ve ya§li i9in caiz gdrulmii§tur. (^iinkii ya§li (mii§ahede sa- 
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hibi), Allah’in (davetini) teblig etmede peygamberin varisiyse konu§- 

y 

mayi istcr. Bu durumda, hitabi anlamak i^in konu§maya donmesi caiz 
olur. 


FASIL I^INDE VASIL 

Oru^lunun Hacamat Yaptirmasi (Kan Aldirma) 

Bazi bilginlcrc gore kan aldirmak orucu bozar ve ondan uzak dur- 
mak farzdir. Bazi bilginlere gore ise, orucu bozmaz, fakat oru^Juyken 
kan aldirmak mekruhtur. Bazi bilginlere gore ise, oruglunun kan al- 
dirmasi orucu bozmayacagi gibi mekruh da degildir. 


VASIL 

Batini Yorum 

* • 

el-Muhyi ismi, Ramazan ayinda on^luda hiikiim sahibiyken Al¬ 
lah’m Ramazan ismine veya ‘gokleri ve yeri yok olmaktan koruyan’ve- 
ya ‘gogii yerin iistiine dii§mekten koruyan’ el-Miimsik (tutan) ilahi is¬ 
mine gelir. C^iinkii cisimlerdeld dogal hayat, bedendeki kanm evi sayi- 
lan karacigerden dogan kanin buharidir. Sonra bu kan, bitkilerin ya- 
§amasi i$in, bah^eyi sulamak iizere oluklardan akan su gibi damarlarda 
akar. Kan ta§tiginda, onun etldsinin bedene alcsetmesinden korkulur. 
Bu nedenle, canliligi saglayacak miktarda geri kalsin diye, fasat (daman 
yararak kan alma) ya da hacamat yontemiyle ^lkartilir. 

Bu nedenle, on^luda hiikmiin el-Muhyi veya el-Miimsik isminde 
oldugunu soyledih (^iinkii ruhlann golderi ve bedenlerin yeri, hayat 
sayesinde. bakidir. el-Muhyi isminin hukmii, oru9lunun bulundugu du- 
rumdan daha gi^liidiir. Bu iki ilahi isim, Hakkm iki karde§ ismidir. 
Bunlar oru9luda hiikiim sahibiyken Allah’in Ramazan ismine veya 
Ramazan’in di§inda, sayesinde orucu kcndisinc izafe ettigi bir ismine 
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gelip o yere en yakm menzilde Allah’in ed-Dar ve el-Mlimit isimlerini 
etkin bulduklarinda, cn-Nafi isminden yardim isterler. Bu durumda, 
soz konusu varligin hayatmin siirmesini isteyen isim haiine gelirler. 
Bunun uzerine, hacamat istemek iizere onu hareket ettirirler. Bunu 
yapmalda oru$ bozulmadigi gibi bu mekruh da degildir. £iinku Al- 
lah’m Ramazan isminin o varligi ayakta tutmasi, soz konusu §eyin fii- 
lcn var olmasina baglidir. 

Bazi bilginler kan aldirmanin mekruh oldugunu, fakat oru^ boz- 

madigim ileri siirmu§tii. Mekruhlugun batini anlami, oru^lunun gida- 

dan uzalda§ma halinde bulunmasidir, ylinkii yemek ve i$mek, ona ya- 

saklanmi§ti. Gida oru^lunun ya§ama sebebidir ve oru^uyken onu al- 

mamasi emredilrtti§tir. Soziinii ettigimiz bir durumda hacamat yoluyla 

■ » 

kanm izalesi, yok olmaktan korkmaktan kaynaklamr. Oyleyse kan al- 
dirmak, ya§ama arzusuyla beslenmenin yerini alir, halbuki oru^luya 
beslenme yasaklanmi§ti. Bu nedenle de, kan aldirmak mekruh sayilir. 
‘Kan aldirmak orucu bozar ve ondan uzak durmak zorunludur’ deme- 
nin batini yorumu da, bu ve bundan onceki batini yorumla birdir. 

FASIL igiNDE VASIL 

4 

Kusmak ve Kasitla Kusmak 

Bazi bilginler, isteksizce ger9ekle§en kusmanm orucu bozmadigi 
g6rii§iindedir lei bunlar, yogunluktur. Bazi bilginlere gore ise, orucu 
bozar. Bu gorii§, Rebia ve takipgilerine aittir. QDgunluk, kasida kus- 
manin orucu bozdugu goru§iindedir. Tavus ise boyle dii^iinmez, ^iin- 
kii ona gore orucu bozmaz. 


VASIL 

Batini Yorum 

t 

* 

Mide, dogal hayati meydana getiren ve nefs-i natikanm (du§iinen 
nefs) yonetim sahibi olmasim surdiiren besinlerin koruyucusudur. Bu 
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yonetim sayesinde du§iinen nefs, hiikumdar diye isimlendirilir ve onun 
varligiyla da insan ^abasiyla veya Hakkin vergisiyle elde edilen ilimler 
meydana gelir. Dii§iinen nefs, dogayi gozetir. Doga, bedenin hizmet- 
kari olsa bile, hiikumdar olan du§iinen nefsin kendisini gozetmesinin 
degerini bilir. Dogaya mide hazinesinde bu bedenin bozulmasina yol 
a^abilecek §eyler bulundugu gosterildiginde, atici gii^lere §oyle der: 
"Bu hazinede kalmasi yok cdici oian §cyi di§ari atiniz!’ Boylelilde atici 
giic^ler, tutucu gii^ten onu alir. Kapi a^ilir ve onu di§ari £ikartirlar. 
Kusmanm ortaya ^lkardigi §ey budur. 

I^eri girdigi yoldan kasidi olarak $ikmasi durumunda, kusmugu 
(yenilen) besinin di§ari (jikmasi diye goren bilginler ise, (besin girdigi 
yoldan di§ari) ^lktigmda orucun bozuldugunu kabul etmi§tir, ^iinkii 
besin aym yoldan i$eri girerken orucu bozmu§ru. Yola dikkat etmeksi- 
zin, birbirinin ziddi olan giri§ ve £iki§m hiikmiinii ayirt edenler ise, 
orucun bozulmadigim ileri surmu^tur. Kusmanm ortaya $ikarttigi §ey 
budur. Oru^lunun kusmada bir $abasi varsa -ki buna kasitli kusma de- 
nir- beden i^in bir yarar ve bekasi i^in bir sikintinm giderilmesi goze- 
tilmi§ olabilir. Boyle bir durumda kusma, (bedenin bekasim saglayan) 
besinin yerini ahr. Oru^Iu ise, orugluyken besin almaktan men edilmi§- 
ti ve kusmuk bedenden ^lkarken besinin sagladigi yaran saglami§tir. 
Bu durumu dikkate alan bilginler, kasidi kusmanm orucu bozacagini 
ileri surmu^tur. Girmenin ve 91km anin hukiimlerini ayirt eden ise, oru¬ 
cu bozmayacagi kanaatindedir. 


Biitiin bunlarin iiahiyat bahsindeki yorumu, her vakitte edd etsin- 

ler diye bedenin istidadimn talep ettigi ilahi isimlerin hiikiimleridir. 

(^iinkii beden, herhangi bir ilahi ismin kendisinde etkin olmasindan 

yoksun kalamaz. Beden kendisinde o esnada hiikum sahibi olan isim- 

den ba§ka ilahi bir ismin kendisinde hiikum sahibi olmasina istidat ka- 

zandiysa, o ismin htikmii kaybolur ve istidadm talep ettigi ismin hiik- 

mii onun yerini ahr. Bunun ornegi, bir §ehir halkmrn hiikiimdarlarina 

kar§i ijikarak onceki hiikiimdarm lzm olmaksizin ba§ka bir hulciimdar 

getirmeleridir. Birinci isim (ornekte ise hiikiimdar), hiikmunii yitirir 

• • 

ve hiikum istidadm talep ettigi (ilahi isme) doner. Oyleyse hiikiim sa¬ 
hibi, her zaman isddattir. istidadi meydana getiren ilahi ismin hiikmii 
ise, ebedi olarak kalicidir ve (hiikiim sahibi olmaktan) azledilemez. 
(Ornege donersek) §ehir halkinm onun arkasindan hile ve tertip dii- 
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zenlemesi uygun degildir. (Istidadin istedigi) O hiikiimdar da, oliimde 
veya diriyken, birlik ve ayrim halindeyken asla oniardan aynlmaz. Tan- 
ri’nin el-Hafiz, el-Kavi ve bu isimlerin karde§leri de kendisine yardim 
edcr. Bunu bilmelisin! 

Hz. Peygamber’in oru^luyken kan aldirdigi kesindir. Bu konuyla 
ilgili hadisi, Buhari ibn Abb as’tan aktarmi§tir. Ebu Davud isd, Ebu 
Hureyre’nin §oyle dedigini aktarir: ‘Hz. Peygamber §oyle buyurur: 
‘Ortujluyken kusan kisinin orucu kaza etmesi gerekmez. Kasitii kusarsa, 
orucunu kaza etmelidir.’ Bu hadisin biitiin ravileri guvenilirdir. 

FASIL igiNDE VASIL 

Niyet 

4 

Bazi bilginlere gore niyet orucun ge^erlililc §ardarindan biridir ki, 
boyle dii§unenler ^ogunluktadir. Bir kismina gore ise, Ramazan niyete 
gerek duymaz. Ramazan orucunu tutacak ki§i hasta veya yolcu olup 
orug tutmak isteyen birisiyse, niyet etmelidir. 


VASIL 

* 

Batini Yorum 

Niyet, kasit demektir. Ramazan ayi ise, oru$ tutacak insanin kas- 
tiyla gelmez. Orucun kula degil Allah’a ait oldugunu dikkate aian bil- 
gin, oru<;ta niyetin gerekecegini ileri surer. C^iinku Ramazan ayi, Al- 
lah’in Ramazan isminden kaynaldanarak, Hakkin iradcsiyle gelmi^tir. 
Ku^kusuz niyet irade demektir. Hiikmii gelene (varid) ait sayan -ki ge- 
len Ramazan ayidir- bilginler i<pn oru^lunun niyet edip etmemesi esit- 
tir. Qunkii onun hukmii oru^tur ve dolayisiyla niyet, orucunun ge^erli- 
lik yarti degildir. 



64 Futuhat-i Mekkiyye 5 


Hasta ve yolcu gibi bazi kimseler ise, Ramazan ayi gelmi§ oldugu 
haldc, on.19 tntmak zorunda degildir ve §ari onlari scrbest birakmi§tir. 
Bunlar, iki durumdan birini tercih edebilir ve dolayisiyla kendilerinden 
bir kasit -ki niyet demektir- olmaksizin bu iki durumdan birine (tut- 
mak veya tutmamak) donmeleri mumkiin degildir. 


FASIL IiJINDE VASIL 

Bu Konuda Ge 9 erli Niyetin Belirlenmesi 

(Niyeti gereldi goren) Bazi biiginlere gore, Ramazan orucunun 
belirlenmesi zorunludur ve.genel anlamda oruca inanmasi ya da Ra¬ 
mazan orucu di$indaki belirli bir oruca inanmasi yeterli degildir. Bazi 
biiginlere gore ise, genel anlamda oruca niyedenmek yeterlidir. Aym 
$ekilde, Ramazan orucundan ba§ka bir oruca niyedense de ge^erlidir ve 
yolcu olmadigi siirece (niyetini) Ramazan orucuna ^evirebilir. (^iinkii 
yolcu, boyle dii§iinen biiginlere gore,' Ramazan i^inde Ramazan’dan 
ba§ka oruca niyet etmelidir. Bazi biiginlere gore ise, Ramazan’da niyet 
edilmi§ biitiin oru^lar Ramazan’a doner. Bu konuda yolcu ve yolcu 
olmayan birdir. 


VASIL 

Batini Yorum 

Allah Teala §oyle buyurur: ‘ De ki, ister Allah diye ister Rahman diye 
dua edin. Hangisiyle dua ederseniz edin, en giizd isimler O’na aittir.™ Bu¬ 
na gore hiikiim, ilahi isimlerlc dua edilcne aitdr, yoksa isimlere 
(^iinkii ilahi isimler, anlamlan farkiila§sa ve birbirinden ayn§sa bile, bii¬ 
tiin olarak ve genjekte tek bir zata i§aret ve delalet ederler. isimlerin 
gosterdigi bu zat bilinemez ve bir tanim kendisine eri§emez olsa bile, 
bu durum bu isimlerin kendisine verildigi bir zatin bulunduguna zarar 
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vermez. Aym §ekilde, ama^ oru<;tur. Bunun mendup, farz ve farldi lci- 
simlarindan biri olmasi durumu degi§tirmez. 

Hakkm Ramazan ismini dikkate alan kimse, onunla diger isimleri 
ayirt eder. (^iinkii diger isim, Ramazan isminden degil, el-Miimsik is- 
mindendir. ilahi isimler, tek bir zata i$aret etseler bile, kendiliklerinde 
iki balumdan farldila§irlar. Birinci yol, sozlerinin farklila§masi, ikincisi 
ise anlamlanmn farklila§masidir. isimler birbirine son derece yakin ve 
son derece benzer olsalar bile, yine de onlarda bir ayincinin bulunmasi 
gerekir. Soz geli§i er-Rahman ve er-Rahim isimleri son derece benzer- 
dir. Ed-Dar (zarar veren) ve en-Naf? (yarar veren), el-Muiz (aziz 
eden), el-Muzil (zelil eden), el-Muhyi (hayat veren), el-MUmit (oldii- 
ren), el-Hadi (hidayet eden), cl-Mudill (saptiran) gibi miitekabil isim¬ 
ler ise, son derece uzak isimlerdir. Dolayisiyla bir ilahi ismin hangi an- 
lama i§aret ettiginin dikkate alinmasi ka^milmazdir. Bu sayede bilen 
bilgisizden ayri§ir. 

Hak da bn isimleri i§aret ettikleri anlamlar nedeniyle £Ogaltmi§tir. 
Bu konuda Hakkin niyetinin gozetilmesi, ba§ka bir §eyden daha yerin- 
dedir. Bu nedenle, diger bile§ik sozlerden -ki ilahi isimleri kastcdiyo- 
ruz- olu§an bir yararm degil de, bu belirli soz ile ama^lanan yararin 
meydana gelmesi i<jin belirlemek gerekir. 

Yiikiimliiniin halini dikkate alan bilgin, yolcu olan ile olmayani 
ayirt eder. Htikiim hallere uyacagi i$in, bu aynmi yapmaya elveri§li bir 
yontemi de vardir. Bu ki§i, zorda kalan ile kalmayam, hasta olanla ol¬ 
mayani dikkate alir. Aym 5ekilde, isimler de goz oniinde bulundurulur. 
Soz geli§i, (iiziim) ek§itildiginde (kazandigi) §arap ismi dikkate alinir. 
Bu isim ortaya ^lktiginda, isimlerin degismesi nedeniyle o belirli ci- 
simdeki ilahi hiikum de degi§ir (iiziim helal iken §arap haline gelir). 
Tipki bunun gibi, halier degi§tigi i^in de bazi §eylerde hukiimler degi- 
§ir. Bu konuda degi$en §ey, ismin ba§kala§masim saglayan ilahi ismin 
hiikmiidiir ve bu nedenle de hiikum de degi^mi^tir. 

Hiikum sahibi, isimlerle dua edilene aittir 

4 

Yoksa e$yada hakim olan, isimler degildir. 

Fakat (zatin hukumlerini) yonlendiren isimlerdir 

Bu durum, tohumlara benzer 
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Bazen yagmurda, bazen de nemli havalarda 
Qgekteki ve agagtaki tohumlara. 

Yonlendirirken onlari ruhlar kendileriyle oynar 
Tipkifiillenn isimlerle oynadigi gibi 

FASIL igiNDE VASIL 

Oruca Ne Zaman Niyet Edilir 

Bazi bilginlere gore, biitun oru<; tiirlerinde sahur vakti ^lkmadan 
(fccir) niyedcnmck §arttir. Bazi bilginlere gore ise, farzda degil, nafile 
oru^larda sahur vaktinden sonra da niyetlenilebilir. Bazi bilginlere gore 
ise, farz olmasi vakte baglanmi§ oru^larda ve nafile oru^ta sahur vak¬ 
tinden sonra niyet yapilabilirken yukiimlu olunan farz oru9ta ise bu 
vakitten sonra yapilamaz. 


VASIL 

* 

Batini Yorum 

; 

Fecir, giine§in dogumunun belirtisidir. Bu yoniiyle fecir, -sayesin- 
de diger isimlerden ayri§tigi kendine ozgii anlamina degil- kendisiyle 
isimlenene delalet etmesi bakimindan ilahi isme benzer. Oruca niyede- 
nen insan, bazen zorunlu olarak bazen de isteyerek niyedenir. insan, 
Allah haldondaki bilgisinde teorik ara§tirmaya dayanabilecegi gibi mii- 
§ahede sahibi de olabilir. Allah hakkindaki bilgisi bir kantt hakkindaki 
ara§tirmasindan meydana gelen ki§i, kendisini bilmeye gotiirecek bir 
kanit aramahdir. Boyle bir insan, fecir vaktinden once niyedenene ben- 

m 

zer. Kaniti ara§tirma siiresi ise, fecrin dogumundan giine§in dogumuna 
kadarki siiredir. 
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Allah ’) bilmek iki kisma ayrilir: Bir kismi, soz geli§i O’nun tek ilah 
oldugunu bilmek gibi, farzdir. Bir kismi ise, farz degildir. Bu kisma 
ornek olarak, farldi anlamlara delalet eden isimlerin O’nunla ili§kisini 
bilmeyi verebiliriz. insanin bu anlamlarin O’na ilave §eyler olup olma- 
digim ara§tirmasi farz degildir. Ki§i (onu bgrenmeyc) myedenmiyse, 
boyle bir bilginin Haklon birligini gosteren kamttan sonra mi once mi 
ger^ekle^tigi de onemli degildir. 


Yukiimlu olunan kisim ise, Kitap ve Sunnette §eriatin kendisine 
nispct ettigi ozellilderi yoniinden Allah’1 bilmeye benzcr. (^iinkii teorik 
kanida ‘§u O’nun yasasi, bu O’nun soziidiir’ §eldinde bir hulciim verile- 
bilir ve bu durumda buna inanilir. Boylelilde yiikumiiiluk ortaya £ikar. 
Dolayisiyla, teorik kanita bakmaksizm niyedenmek gerekir. Fecirden 
once niyeti gereldi gormenin batrni yorumu budur. Boyle dii^iinen ki- 
§i, ara§tirmayla elde edilen bilgiden once gelen zorunlu bir bilgiye sa- 
hiptir. Qiinkii ara§tirmayla elde edilen bilgi, ortada zorunlu olarak bir 
bilgiiiin bulundugu bilindikten sonra ger£ekle§ebilir. Ya da, yalun veya 
uzak zorunlu bir bilgiden hirer. Boyle olmazsa, kesin bilgi sayilamaya- 
cagi gibi ger^ek bir kanit da degildir (burhan-i vucudi). 


FASIL igiNDE VASIL 

* 

Oru^lunun Ccnabetlikten Temizlenmesi 

Bilginlerin <;ogunlugu, cenabedikten temizlenmenin orucun geger- 
lilik §arti olmadigi ve giinduz ihtilam olmanin orucu bozmadigi gorii- 
^undedir. Bazi bilginler ise, bu gorii^e kar$i ^lkmi^tir. Onlara gore, ka- 
sida yapildiginda 0019 bozulur. en-Nahai, Tavus ve Urve b. 
Ziibeyr’den aktarilan gorii§ budur. Ebu Hureyre’den bu konuda kasidi 
harekct eden ve etmeyenle ilgili rivayet gelmi^tir. Ebu Hureyre §byle 
derdi: ‘Ramazan’da cenabet sabahlayan kimse, orucunu bozmu^ de- 
mektir.’ §oyle de derdi: ‘Bunu ben demedim, -Kabe’nin sahibine ye- 
min olsun ki- onu Muhammed demi§tir.’ Bazi Malikiler ise §oyle de- 
mi§tir: ‘Hayizli kadin fecirden once temizlenip yikanmayi ertelerse, o 
giin orucunu yemi§ demektir.’ 
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VASIL 

* 

Batini Yorum 

Cenabetlik gurbet, gurbet ise uzaklik demektir. Hayiz, bir sikinti- 
dir ve silanti uzaldigi gerektirir; Burada ozei bir sikintiyi kastetmekte- 
yim. Bu silanti turiine omek olarak ‘Allah’a ve peygamberine sikmti ve- 
renlere Allah lanet etsin ’’ 37 ayetinde belirtilen sikintiyi verebiliriz. Ba§ka 
bir ifadeyle, Allah onlari uzakla§tirsin. Lanet, uzaklik demektir ve se- 
bebi de onlardan duyulan sikintidir. Cenabet, el-Kuddus isminden 
uzaktir. Oru$ ise, ‘Misli bir §eyin olmadigi’ Allah’a yakla.^mayi gerekti¬ 
rir. Orucun ibadetler i9in.de misli yoktur. Buna gore uzaklik ve yakinkk 
bir araya gelemeyecegi gibi aym §ekilde, oru^ ile silanti ve cenabetlik 
de bir araya gelmez. 

Cenabetiigin dogamn bir hiilomi oldugunu -hayiz da oyledir- dik- 
kate alip orucun Hakka ait bir §ey oldugunu soyleyen bilginler, her §e- 
yi yerli yerinde ortaya koyar. Boyle dii§iinen bilgin, cenabetin orucu- 
nun gegerli oldugunu kabul etdgi gibi fecirden once hayiz halinden 
temizlenip yikanmayi erteleyen ve fecirden sonra temizlenen kadinm 
orucunu da gegerli sayar. Her hak sahibine hakkini vermenin bir hik- 
meti olarak, bu yakla§im batini yorumda daha yerindedir. C^iinku hik- 
met sahibi Allah §oyle buyurur: ‘0 her hak sahibine hakkini vermij ve 
sonra hidayet etmi$tir’ 3S Yani, a^klanu^tir. Ayette Firavun’a bu sozii 
soyledigi aktanlan Musa’yi Allah bvmu^tiir. Halbuki, Allah yoksuldur’ 
veya ‘Allah iigiin u^unciisudur’ diyenleri kinadigi gibi bu sozden dolayi 
onu kinamami.jtir. 


FASIL iCINDE VASIL 


Ramazan Ayinda Yolcu ve Hastanin Orucu 


Bazi bilginlere gore hasta ve yolcu 0019 tuttugunda, orug yukiim 
liiliigii kendilerinden differ ve bu onlara yeterlidir (kaza etmeleri ge 
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rekmez). Bazi bilginlere gore ise, yeterli degildir ve onlarin c ba§ka giin- 
lerde belirli sayida’ orig: tutmalan gerekir. Benirn kanaatim §udur: 
Hasta ve yolcunun oru^ tutmasi onlardan yukiimliiiiigii dii§iirmez. 
Onlara farz olan ‘diger giinler’dir. §u var ki ben, Ramazan ayinda bu 
haldeyken oruca girdiklerinde hasta ile yolcuyu ayirt ediyorum. Bu 
noktada hasta icin 0019 nafile sayilir. Bu bir iyilik davrani^idir, farz de¬ 
gildir. Kendisine orucu farz saysa bile, ger^ekte farz degildir. Yolcunun 
ne Ramazan ayinda ne ba§ka bir zaman tuttugu oruc bir iyilik sayil- 
maz. Iyilik olmadiginda ise, bir §ey yapmami§ gibidir Id bu da, amelin 
en dii§iik derecesidir. Ya da, iyiligin ziddini ve ales ini yapmg olabilir ki, 
o da giinahtir. Ben, giinah i§ledigi kanaatinde degilim. Fakat, en iyisini 
Allah bilir ya, bu esnada orucu tutmakla iyilik yapugim kabul etmiyo- 


rum. 


VASIL 

Batini Yorum 

Salik, ilahi isimler araciligiyla makamlarda yolculuk yapan demek- 
tir. Yolcuyken Haldkin Ramazan isminin onun iizerinde farz ya da farz 
olmayan oru^ tutmak §cklinde bir hiikmii yoktur. Bu nedenle Hz. Pey- 
gamber §oyle buyurur: "Yolculukta oru^ tutmak iyilikten sayilmaz.’ 
Ramazan ismini, otoritesinin sona erecegi aya kadar hiikmiinii kendi- 
sinde uygulamaya ^agirir. Yolcululc ise, tek bir halde kalmamak anla- 
mina gelen yer deggtirme demektir. Bu nedenle Hakkin Ramazan is¬ 
minin hiikmu, 01U9 tutacak yolcu hakkmda ortadan kalkar. Yolculukta 
tutulan orucun yeterli oldugunu ileri siiren bilginler ise, onun yolculu- 
gunu ayin giinlerini kat etmede saymi§ ve ondald hiikmu de Ramazan 
ismine ait saymi§ ve boylelikle yolculuk ile orucu birle§tirmi§ olur. Yol¬ 
culuk diye isimlendirilen yer degi§tirmenin hiikmiine gelirsek, salik 
oru^tan orucu bozma haline, oru9Siizluktan oru^ haline ge^mi^tir ve 
Ramazan (isminin) hiikmu kendisinden ayrilmaz. Bu nedenle onun 
or 119 tutmasi ve kalkmasi emredilmi§tir. Sonra, iki giinii birle§tirerek 
oru9 mtmak da, geceden giindiize, glindiizden geceye ge9tigi i9in caiz 
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. Ramazan hiikmii de kendisine sirayet eder. Bu nedenle, 
yo leu nun Ramazan orucunu tutmasi yctcrlidir. 

Batini yorumda hastanin bu noktadaki hiikmii, yolcununkinden 
farldidir. £iinkii bilginler §u konuda gorii§ birligindedir: Hasta Rama¬ 
zan ayinda hastayken oru^ tuttugunda, bu ondan yiikiimliiitigii lcaldi- 

nr. Yolcu ise, onlara gore boyle degildir. Onlarm ayetten kanit getir- 

• • 

meleri zayiftir. Oyleyse bunun batini yorumu §oyledir: Hastalik sagli- 
gm ziddidir. Orugtan istenilen §ey ise sagkktir. Iki zit bir araya gelniez. 
Dolayisiyla orug ve hastalik bir araya gelemez. Bunu Ramazan ayinda 
dikkate aldik, fakat diger orugtarda dildcate almadik. Ramazan orucu, 
Allah’in farz yapmasiyla farz olmu^tur. Onu farz kilan, onu hastadan 
kaldiran ldmsedir. Dolayisiyla, Allah’in farz yapmadigi bir §eyin farz 
olmadigi bir haldeyken tekrar Allah’in farz kildigi bir §eye donmesi 
mumkiin degildir. 

FASIL IgiNDE VASIL 

‘Yolcu ve Hastanin Ramazan Ayinda Tuttuklan Orm; Ye- 

terlidir’ vc ‘Hasta ve Yoleunun Tutmasi mi Yoksa Bozmasi 

• • * 

mi Daha Ustundiir’ Diyenler Hakkinda Fasti 

Bazi bilginlere gore orug tutmak, bazi bilginiere gore ise tutma- 
mak daha ustundiir. Bazi bilginlere gore bu konuda ki§i serbesttir, do¬ 
layisiyla biri digerinden daha iistiin degildir. 

VASIL 

Batini Yorum 

Orucun (ibadetler iginde) benzersiz oldugunu dikkate alip onu 
Haklca ait bir nitelik sayanlar, mtmayi iistiin sayar. Onu bir ibadet -ki 
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ibadct horluk ve yoksulluk gostergesi, dolayisiyla uzaklik sayilmaya 
daha layiktir- sayanlara gore ise, ozellikle hasta ve yolcu i^in tutmamak 
daha iistiindiir. £iinku o ikisi kuwete gerek duyar, kuwetin kaynagi 
da dogal olarak yemektir. Oyleyse 0019 tutmamak, (bu ikisi i<pn) daha 
iyidir. Orucun Ramazan, bozmanm el-Fatir (iftar ile Fatir ismi arasin- 
daki anlam ili§kisi) isminden kaynaklandigmi dii§iinerek ‘Allah’a ait 
olmalari balumindan ilahi isimier birbirlerinden iistiin degillerdir’ di¬ 
yen bilginler ise, bir ismin digerinden iistiin olmadigim ileri siirer (has¬ 
ta ve yolcu 19in tutmak ve yemek birdir). (^iinkii orucu bozan (yolcu 
vcya hasta) ki§i, el-Fatir isminin hiikmii altindayken tutan ki§i Derece- 
leri Yiikselten (Rafiu’d-derecat), el-Miimsik ve Ramazan isimlerinin 
hiikmii altindadir. Ustiin-daha iistiin ya da alemde -ki alem Allah’tan 
ba§ka her §ey demektir- iistiin ve onun kar§isinda daha degersizi yo- 
rumiarken muhakkikler boyle hareket eder. 


FASIL igiNDE VASIL 

Yolcunun Orucunu Bozdug^i Yolculugun Bir Siniri 

* ve Tammi Var midir? 

% 

Bazi bilginlere gore, namazin kisaltilmasmi gerektiren yolculukta 
0019 tutulmaz. Bilginler, (daha once ele alinmi§ oldugu gibi) bu konu- 
da gorii§ ayriligina du§mii§lerdi. Bazi bilginlere gore ise, kendisine 
‘yolculuk’ denilen §eyde 01119 tutulmaz ki, ben de bu gorii§teyim. 


VASIL 

Batini Yorum 

Yolculuk, toplayici isim ve hedeflenen gaye olan Allah (ismine) 
yapilir. Allah’a giden yolda ilahi isimier, yolcu i9in konaklama yerleri 
veya ayin belirli ve hedefli bir yolda yiiriimesi ^in saptanmi§ menzillere 
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1 


benzer. Yolculugun en azi, bir isimden ba!jka bir isme gcymektir. Yol¬ 
culugun en az diliminde Allah’i bulan ki§inin durumu buna gore de- 
gerlendirilir ve ona yolcu adi verilir. Bize gore, yolculugun yogunun 
sinin ve haddi yoktur. C^iinku Hz. Peygamber bir duasinda §oyle bu- 
yurur: ‘Allah’im! Kendini isimlendirdigin veya yaratiklarmdan birine 

ogrettigin veya gaybinm bilgisinde kendine ayirdigin biitiin isimlerin 

. \ 

araciligiyla (senden) istiyorum.’ ‘Yolculuk denilen § cycle orucunu bo- 
zar’ demenin batini yorumu budur. 

Bu konuda bir sinirlamayi dikkate alan bilginlerin gbru§ii de, koy- 
duldari tanima ve srnira gore yorumlamr. Yolculukta uy giinluk siireyi 
dikkate alan kimse, ‘mutlak birligin veya birligin sayida bir hiikmii 
yoktur, sayi iki ve daha fazlasidir’ diyenlere benzer. Burada yolculuk, 
Allah isminedir ve O’na ancak kendisiyle yolculuk edilebilir. Allah’a 
yolculuk eden insan ilk olarak ferdiyette (teklik) kendisiyle kar§ila§ir. 
Teldik, tek sayilarm ilki olan iiytiir. Tanimlanmi§ yolculuk budur. Di- 
ger gorii§ler, bu kitabin namaz bahsinde zikrettigimiz gibi bilginlerin 

namazin kisaltilmasiyla ilgili g6rii§lerinde oldugu gibi degerlendirilir. 

■ 

Biz o meseleyi kitabin ilgili boliimtinde zikretmistik. 


FASIL igiNDE VASIL 

% 

% 

Orucu Bozmanm Caiz Oldugu Hastalik 

« 

Bazi bilginlere gore hastalik, oruy nedeniyle oruylunun maruz kal- 
digi me§akkat ve zarar, bazi bilginlere gore agir hastalik, bazi bilginlere 
gore ise ‘hastalik’ denilen §eyin en azidir ki, ben de bu gorii§teyim. Bu, 
Rabia b. Abdurrahman’in g6rii§udiir. 


VASIL 

Batini Yorum 


Giiciinii ve gayretini harcayan bir miirit me§akkatle kar$ila$ir. Bu 
nedenle bize, ‘Ancak senden yardim dileriz 5 demek emredildi. Allala 
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Teala §oyle buyurur: ‘Sabir ve namaz ile yardim dileyiniz ™ Boylelikle, 

♦ 

ilgili oldugu konuda el-Kavi ismi kendisine yardim eder. I§te bu, orucu 
bozmayi gerektiren hastaliktir. 

Hastaligi meyil olarak yorumlayan kimse ise, meyle hastalilc admi 
vermi§ demektir. Bu, Allah adamlarindan biri olduguna inandigim el- 
Mevakif yazan Muhammcd b. Abdulcebbar en-Nifferi’nin gbru§udiir. 
insan zorunlu olarak meyil halindedir, ^iinkii o, ilahi isimler bakimin- 
dan her zaman Hale ile halk, halk ile Hak arasindadir. Her yon onu 
kendisine ^agirir ve bir yana sapmasi ka^imimazdir. Ya, O’ndan veya 
O’nunla O’na veya kendi haline gore kendisiyle (O’na) meyleder. Allah 
yolunun yolculan bilhassa boyledir. Onlar mubahlari i§lerken bile ya 
mendup veya farzi i§leme halindedir. Mubah saf halde onlarin kar§isina 
gikmaz. Allah ehlinden birinin terazinin iki kefesinin dengede oldugu 
goriilmez. insan ise, terazinin dilidir. Dolayisiyla, Hakka dava edenin 
yoniine yonelmek zorunludur. 


‘Hastalik’ denilen durumda orucu bozmayi kabul etmenin batini 
yorumu budur. Rivayet edilen kutsi bir hadiste Allah’in hastanm ya- 
mnda oldugu bildirilir. Dikkat ediniz! Hasta surekli Allah’a siginir, bu- 
lundugu din ve inanca gore O’nu ^olc^a zikreder. Qiinkii hasta zorunlu 
olarak Allah’a yonelir. I^inde bulundugu durumdan kurtulmak isteyi§i, 
bu durumu a^ikga gosterir. Bir siluntiyla kar§ila§an insan dogal olarak 
kendisinden bu sikintiyi giderecek lcimseye dogru yonelir ki o da Al- 
lah’tan ba§kasi degildir. ‘Size denizde bir hastalik temas ettiginde, O’ndan 
ba§ka dua ettikleriniz kaybolur .’ 40 Insan kurtulusa giden yolu bilmiyorsa, 
zorda kalmayi gormemi§ demektir. £iinku zorda lcalmayi ogrenmek, 
tatmayla ger$ekle$ir. Biz, niyeti dikkate aliriz ki, ama^ da odur. 

Orucu bozabilmek i<jin agir hastaligi dildcate aimak, (batini yo- 
rumda) kula izafe edilen fiillere i§aret eder. Hastalik, fiiller konusunda 
Haktan bir sapmadir (meyil), ^unkii fiiller Hakka aittir. Bu konuda 
(Allah ehlinin gorii§lerine) uyan ve uymayanlar, fiilleri (Haktan soyut- 
layarak) kula izafeye yonelir. Bunu ise, ya gii<j yetirme veya fiillerin ya- 
ratilmasi ya da kesb (kulun kazanimi) bakimmdan hareketle yaparlar 
(Mutezilc ve E^arilerin insamn fiilleri goru§ii). Bu sapmamn kaynagi 
ya duyudur veya dindir. ‘Rabbimiz! Senin indirdiklerine iman ettik H> aye- 
ti, birinci duruma i§aret eder. Boylelikle meydana getirme yoniinden 
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iman fiilini kendilerine izafe etmi§lerdir. Allah ise onlara ‘Allah’a iman 

ediniz’ dcmi§tir. Bu ise, bu tamlamayla insanlarin kendilerine izafe et- 

tikleri §eyin dogrulugunu onaylamak demektir. Bu da, din kaynakli 

« • 

sapmadir. Oyleyse (fiilleri insana izafe etmekle gcr^ckie^en) bu sapma, 
hastalik gibidir ve onu Hale ile halk arasinda bulundugu i^in agir sap¬ 
madir (hastalik). 


FASIL igiNDE VASIL 

Oru^lu Ne Zaman Oru<; Bozar, Ne zaman Tutar 

9 

Bazi bilginlere gore, yolculuga cpktigi gtinden itibaren orucunu 
bozar. Bazi bilginlere gore ise, o gun orucunu bozmaz. Bilginler, §ehre 
girecegi giinii bilen insanin oru^lu olarak §ehre girmesini miistehap 
saymi§tir. Oru^suz olarak girse de, kefaret odemesi gerekmez. 


VASIL 


Batini Yorum 


Seyr u siiluku esnasinda bir salik, kendisine ait (etkisi altinda bu¬ 
lundugu) bir ilahi ismin hiikmunden $ikip ba§ka bir ilahi isme gidebi- 
lir. Soz konusu isim, ba§ka bir ismin -ki bu isim nc salikin hiikmunden 
9iktigi isim ve ne de ula§tigi isimdir- hiikmiinii ona ula§tirmak iizere 
saliki kendisine davet etmi§tir. Bu durumda salik, bulundugu her yerde 
kcndisiyle siiluk ettigi o isimle beraberdir. Allah ^oyle buyurur: c Her 
nerede olursamz, 0 sizinle beraberdir . H2 Bu isim onun on.19 tutmasim 
gerektirirse, oru$ niteliginin hiikmiine sahip olur. Orucu apnayi gcrck- 
tirirse, oru^ bozma hiikmiinde olur. iyimde bulundugu giiniinde -lei 
giin nefes demektir- konaklamak istedigi o isme davet eden ismin 
hiikmii altinda oldugunu anlarsa, o ismin ozelligine gore hareket eder. 
Bu hiikiim, ya oru$ tutmak veya bozmaktir. Onun adina herhangi bir 
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hal belirlemiyorum. (^iinkii halier dcgi§ir. Bu konuda onun iizerinde 
bir soramluluk yoktur. Ba§ari All all’a baglidir! 


FASIL igiNDE VASIL 

9 

Giindiiziin Bir Kismi Ge9mi§ken 

§ehre Ula§an Yolcunun Durumu 

Bilginler, bu durumdaki bir insan hakkinda gorii§ aynkgina dii§- 
mu§tiir. Bazi bilginlere gore tutmama halini siirdiirurken bazi bilginle- 
re gore yemekten (ipnekten vs.) uzak durur. Aym §ekilde, temizlenen 
hayizli kadin da yemekten uzak durur. 


VASIL 

Batini Yorum 

Siilukunde bir hedefi belirleyip ona ula§an insanin scvinmesi acaba 
kendisini bu hedefe ula§tirana §iikretmekten perdeier mi? Perdelerse, 
onun iizerindeki hiikiim degi§ir ve ondan geri durmak hiikmii dikkate 
almir. Perdelemezse, ula§tigi esnada kendisini ula§tiranla ilgilenir. Bu 
durumda onun hukmunun di§ina <;ikmaz ve sulftku esnasmda bulun- 
dugu niteligini o isme kulluk ederek siirdiiriir. Bu ibadet, 
ibadeti degil, §iikiir ibadetidir. 

Aym §ey hayiz goren i$in de ge^erlidir. Hayiz (batini) yorumda 
yalan demektir. Bu hal, dogruluk ile nziklanir (yer degi§tirir) ve hayiz 
halini temsil eden yalandan tcmizlcnir. Hayiz onun orucu bozmasinin 
nedeniydi. Acaba, dince ge^erii bir yalan nedeniyle orucunu bozma ha¬ 
lini siirduriir mu? Omek olarak, insanlarin arasini diizeltmek 19m yalan 
soylemek, sava§ta yalan soylemek, erkegin e§ine yalan soylemesini ve- 
rebiliriz. Yoksa, dviilen farz veya mendup konularda dogru olan §ey 
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gereldi midir? (Jiinkii dedikodu ve soz ta§imak gibi yasaklanmifj dogru 
soz, yasaklanmi§ yalan gibidir. Her ikisi de e§it bl$iide perdelenmeye 

* • 1 

(yol a^ar) ve giinah kazandinr. Ornek olarak, e§iyle yataginda ya$adik- 
larindan soz edcn bir insanin davram§ini verebiliriz. Bu durumda insan 
dogru soylese bile buyiik giinahlardan birim i§lemi§ sayiiir. Aym §cy, 
dedikodu ve soz ta§imakla ilgilidir. 

Elli behind kisim sona erdi, onu elli altinci kisim takip edecektir. 



[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
ELLi ALTINCI KISMI 


Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 

FASIL igiNDE VASIL 

Ramazan’in Bir Kisminda Oru^lunun Yolculuk Yapmasi 

Bilginler boyle bir insanin durumu hakkmda gorii§ ayriligina dii§- 
mii§tiir. Bir kismina gore, bu durum caizdir ki, ^ogunlugun gorii§ii 
budur. Bir kismina gore ise, orucu bozmasi caiz degildir. Bu gorily, 
Siiveyd b. Ukle ve digerlerinden aktanlmi§tir. 


VASIL 


Batini Yorum 


Bize ve biitiin Allah ehline gore, her bir ilahi isim biitiin ilahi 
isimleri i^erir. Her ilahi isim, hepsinin anlammi i^erdigi igin, biitiin 
ilahi isimlerle nitelenir. Aym zamanda her bir isim, kendine ozgii an- 
lama delalet ettigi gibi aym zamanda zata da delalet eder. Durum be- 
lirttigimiz gibi oldugu i$in, bir ismin senin iizerinde otoritesi oldu- 
gunda, (o isme ait) bu hiikiimde ba§ka bir ilahi ismin hiikmii sana pa- 
rildar. Soz konusu ismin hiikmii bu ismin i^inde bulundugun vakitte 
etkisi altmda bulundugun isimden daha a$ik ve belirgindir. Boylece in- 
san ona dogru siiluk etmeye ba§lar. 
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I^imizden bazilari §oy!e der: Bu anlamin kendisinde parildadigi o 
ismin tecellisinde kahr. Bazilarimiz ise, i^erikte kendisine tecelli eden 
ismin anlamina intikal eder demi§tir, <;unku o, daha a9ik ve daha tam- 
dir. Boyle bir durumda salik halleri degi§tirecek kadar gi^lii isc ser- 
besttir. Haller onu degi§tiriyorsa, otoritesi iizerinde hiikiim sahibi olan 
ismin halinin hukmiine gore hareket eder. 


FASIL igiNDE VASIL 

9 • • 

Bayilan ve Deliren Ki§inin Durumu 

Fakihier, bayilanin orucunu tutmak zorunda oldugunda gori.i§ bir- 
ligine varmi§, deli haklanda ise goru§ ayrihgina dii§mii§tiir. Bir kismi 
orucu kaza etmesi gerektigini du^iinmii^, bir kismi ise kaza etmesinin 
zorunlu olmadigim ileri siirmiijtur ki ben de bu goru§teyim. Bayilan 
hakkinda da aym §ekilde dii§iiniiyorurn. Bilginler, bayilma ve delirme- 
nin orucu bozup bozmadigi hakkinda da gorii$ ayrihgina du$mii§tur. 
Bir kismi na gore, orucu bozarken bir lasmma gore ise bozmaz. Bir 
grup ise, fecirden once bayilma ile fecirden sonra bayilmayi ayirt et- 
mi§tir. Bazi bilginler ise, giiniin ^ogu ge^tikten sonra bayilma ger^ck- 
Ie§tiyse, orucunu tutmu§ sayilirken giiniin ba§inda tutmu§sa kaza etme¬ 
si gerekir demi§tir. 


VASIL 

Batina Yorum 


Bayilma, fena hali, delirme ise akli yitirme halidir. Bu niteliklerin 
sahiplerinden her biri, yiikiimlii degildir, dolayisiyla onlarin kaza etme¬ 
si gerekmez. Ger^ekte bize gore (Allah’a giden) bu yolda kaza diye bir 
§ey yoktur, 9iinkii her zamana ozgii bir varid vardir. Binaenaleyh, 
ge9mi§ zamanin hiikmiiniin bulundugu bir zaman yoktur. Zamandan 
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ge^n kisim, kendi haliyle ge^mi^tir. Biz isc i^inde bulundugumuz za- 
manin etkisi altindayiz. Gelmemi§ olan zamanin ise iizerimizde bir 
hiikmii yoktur. 

§oyle denilebilir: l9inde bulundugumuz anin daha onccki zaman- 
da yerine getirmemiz gereken bir kazasi bulunabilir. Buna §oyle yanit 
veririz: Oyleyse bu kaza eda edilen §eydir. Qunku i9inde bulunulan 
zaman, senin kaza diye isimlendirdigin §eyin eda vaktidir. Bunu kas- 
tetmi§sen, ‘yolda’ bu kabul edilen bir §eydir. Sen ise, bunu yapam kaza 
eden diye isimlendirdin. §imdiki zaman ise, ne gelecek ne de ge9mi§ 
zamanla ilgili bir haber ta§imaz. C^iinkii o, iki yokluk ucu arasindadir. 
Dolayisiyla ge9mi5 zaman hakkinda olmadigi gibi onun getirdigi §ey 
hakkmda da bir bilgisi yoktur. • 

§imdiki zamanin getirdigi $ey ger9ekte olmasa da gbrunii§te ge9- 
mi§ zamanm getirdigine benzeyebilir. Nitekim §imdiki zamandaki ikin- 
di namazi, biitiin hallerinde ge9mi§ zamandaki ogle namazma benze¬ 
yebilir, hatta adeta odur. Fakat ilcindi namazinm hiikmiiyle ogle nama- 
zimn hiikmunun bir olmadigi da malumdur. Namazlari vaktinde kilan 
bir insan farz edelim. Bu adam, ogle namazmi unutmu§ veya o saatte 
uyumu§ iken ilcindi namazinm vakti girmi§ olabilir. Onun o vakitte 
dort rekat 5 gle namazini kildigini gordiigumiizde, iki namaz arasindaki 
biiyiik benzerlik nedeniyle, onun ikindi namazmi kildigini zannedebili- 
riz. Halbuki bunlar birbirinin aym degildir. 


FASIL ICiNDE VASIL 

Ramazan’da Orucunu Yiyen Nasil Kaza Eder? 

Bazi bilginler, vaktinde yapmada oldugu gibi, kazada da ardi§ildigi 
§art ko$mu§, bir kismi ise bunu §art gormemi§tir. Bazi bilginler bu ko- 
nuda serbest birakmi§ken bir kismi, miistehap saymi^tir. (^ogunluk ise, 
farz olmadiginda gorii§ birligindedir. 




8 o Fiitfthat-i Mekkiyye 5 


VASIL 


Batini Yorum 


Zamam geni§letilmi§ bir farzin vakti girdiginde, el-Ewel (ilk) ismi 

yuktimluden onu eda etmesini ister. Yukiimlii bunu yapmayip fiili vak- 

tin sonuna ertelediginde ise, bn kez el-Ahir ismi onu kar§ilar. Bu du- 

rumda yukiimlii, el-Ewel ismine gore ‘kaza eden 5 haline gelir. ilk vak- 

tinde fiili yapmi§ olsaydi, herhangi bir kari§iklik ve ku§ku olmaksizm, 

(vaktinde kilmak anlaminda) eda etmi§, el-Ahir ismine gore ‘eda eden’ 

* 

olacakti. 

Yolcu veya hasta oru^lu orucunu bozarsa, ona farz olan §ey, Ra- 

mazan’m di§mdaki bir zamanda c ba§ka giinler miktarmca 5 (or 119 tut- 

• • 

maktir.) Oyleyse bu, (Ramazan'dan sonra Arab! ay olan) §ewal’in 
ikinci giiniinden omriiniin sonuna veya o senenin (Ramazandan on- 
ceki ay olan) §aban ayina kadar geni§letilmi§ bir siiredir. Bu durumda, 
§ewal ayinin ikinci giiniinde el-Ewel ismi kendisini kar§ilar. Orucunu 
tutarsa, herhangi bir kari§ildik ve ku§ku olmaksizm, ‘eda eden’dir. 
Bundan ba§ka bir vaktc crtelersc, bir yonden ‘eda eden 5 , bir yonden ise 
‘kaza eden 5 sayilir. Bu noktada ardi§ildigi dikkate alarak, zamanin ba- 

§inda ha; ku§kusuz ‘eda eden 5 sayilir. Ardi§ikligi dikkate almazsa, kaza 

• * #• 

eden sayilir. 

W -4 

Bu baglamda, emelin kisaligim ve ecclin bilinmeyi§ini dikkate alan 
bilginler, vacip saymi§tir. Zamanin geni§lemesini dikkate alanlar ise, 
serbest birakmi§tir. Ihtiyath davranmayi dikkate alanlar ise, miistehap 
saymi§tir. Bu hallerden her birine ozgii ilahi bir isim vardir ki hiikmii 
onu a§maz. Qunkii alem, ilahi isimlerin avucu i^indedir ve isimler onu 
iki yonden yonlendirir: kendi hakikatlerine gore ve varliklara ait isti- 
datlara gore. Iki gozii olan kimse i^in, bu iki durum zorunludur. Qiin- 
kii isimlere ve ba§ka §eylere ait nefsi nitelikler degi§mez. Bunu anla ve 
iyice ogren ki, Allah’in izniyle mutlu o las in! 
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FASIL igiNDE VASIL 

Ramazanhn Kazasim Diger Ramazan 
V aktine Kadar Ertelemek 

Bilginler boyle bir durumdaki ki§i hakkmda gorii§ ayriligina dti§- 
mii§tur. Bir kismina gore, hem kaza hem de kefaret etmesi gerekir. Bir 
kismina gore ise, kazasi gerekir ancak kefaret gerekmez. Ben de bu go- 
rii§teyim. 


VASIL 


Batim Yorum 


Salik, farkli pek 90k yone sahip makamlarm hiikiimlerinden ilgili 

olduklan yonlerden birisinde habersiz kalabilir. Ornek olarak vera’yi 

verebiliriz. Vera, farldi yonlerde pek 90k hiikme sahiptir. Vera, yiye- 

cek, i9ecek, giysi, alim, balcmak, dinlemek, ko§mak, dokunmak, kok- 

■ • 

lamakla ilgili olabilir. Ganimet boliinmezden once Omer b. el-Hattab’a 
sunulmak iizere bir misk getirildiginde miisliimanlardan once onun 
kokusundan bir §ey almamak i9in vera’nm gcregi olarak burnimu eliyle 
kapatmi§tir. N^in boyle yaptigi soruldugunda ise, c bunun kokusundan 
yararlamhr’ diye yamt vermi§tir. Nispet ve isimlerdeki vera da boyledir. 


Salik, boyle bir makamin ilgili oldugu yonlerden birini ka9irip di¬ 
ger makama gc9erse, ayrildigi makamin eksik bir hiikmii onun iizerin- 
de kalir. Ba§ka bir valutte ve yiyecek veya i9ecek gibi o makamin ilgili 
oldugu bir durum nedeniyle soz konusu hiikmii kullanmasi gerekti- 
ginde, o makamdan daha once yitirdigi kismi hatirlar. i9imizden bazi- 
lari, boyle bir insanin kefaret yukiimliiliigu oldugunu ileri siirmu§tiir. 
Bu noktada kefaret, kendisinden ortaya 9ikan a^irililc nedeniyle tovbe 
etmek ve bagi§lanmayi dilemektir. Bazilanmiz ise, kasidi davranmadigi 
ve bir haram i§leme niyeti olmadigi i9in kefaret yukiimliilugii yoktur 
demi§tir. Bu goru§tekilere gore bu davrani§, bir konudalci tevil veya 
gafletten kaynaklanarak salik adina bir mazerettir. Insan (Allah 5 a gi- 
den) bu yolda bazilanna gore gafleti nedeniyle de sorumludur. Bu ne- 
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denle bazilari, kefareti zorunlu saymi§tir. Gafletleri nedeniyle insainn 
sorumlu olmadigini dikkate alanlar ise, kefareti yart gormemi^tir. 


Kaza yiikumliilugii oidugiinda biitiin bilginler gorii§ birligindcdir. 
Bunu §oyle a^ildayabiliriz: Bir insanin §eref, mal veya yaraiama §eldin- 
de bedensel bir zarar gibi, yapmasi yasaklanmi§ bir §eyi yaptigini dii- 
§iinelim. Haksizhga ugrayan insanin ugradigi zarara kary su^luyu ba- 
gi§lamasi kaza demektir. Bu ki§i haksizlik yapani bagi§lar, biiyiikluk 
gosterir, veranin yapmamayi gerektirdigi biitiin i§lerde kendisine kar§i 
yapiian su^lardan dolayi ba§kasini cezalandirmaz. Kazanrn tarzi boyle- 
dir. Sonra salik, hi^bir §eyi geride birakmayacak §ekilde, o makamin il- 
gili oldugu biitiin yonleri clde etmeye ^aliyr. Bu meseleyi iyice diiyin! 
C^iinkii o, Allah yolunda en yararli meselelerden biridir. 


FASIL i0NDE VASIL 

• • • • 

Uzerinde Oruy Borcu Varken Olen Kimsenin Durumu? 

Bazi bilginler, boyle bir insanin vclisinin orucu tutmasi gerektigi 
g6rii§iindedir. Bazi bilginlere gore ise, kimse kimsenin adina oru$ tu- 
tamaz. Bu gorii§teki bilginler, gorii§ aynligina du§mii§tiir. Bir kismina 
gore, veli (yoksullan) doyurarak (borcunu oder). Bir kismina gore ise, 
olen insanin vasiyeti olmadik^a ne oruc tutulabilir nc dc (yoksullar) 
yedirilir. Bir kismina gore, (veli oru^ tutar), tutamazsa, yedirir. Bir 
grup bilgin ise, adak borcu ile farz orucu ayirt ederek adakta velinin 
orucu tutabilecegim, farz orucu ise tutamayacagini ileri siirmu§tiir. 


VASIL 


Batini Yorum 


Allah Teala §oyle buyurur: ‘Allah muminlerin veUsidir . H3 Ba§ka bir 
ayette ise ‘Peygamber muminlere kendilerindeti daha yahndir (velisidir) Hi 
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buyrulur. Bir §eyh terbiye altindaki miiridini ehil goriip belirli bir hale 

ve ozel bir makama ula$masi i$in bir zikre tahsis etmi§, miirit ise onu 

• • * • 

yapamadan olmii§ olabilir. Ipmizden bazilari §oylc demi§tir: Oliim 
miirit ile bu makam arasina girmi§tir. Miirit onu elde etseydi, bu ma- 
kam sahibinin hak edecegi ilahi mertebeye ula§abilecekti. §eyh miiridin 
velisi olduguna gore, 6lmii§ miiridin vekili olarak, kendisini o makama 
ula§tiracak olan ameli yapmaya ba§lamalidir. Ameli tamamladiginda 
ise, §eyh kendisini daha onceki §ekliyle hayalinde canlandiran biri gibi, 
miiridini zihninde canlandirir. O i§i temsii eden sureti kendisine giydi- 
rir ve Allah’tan onun bu §ekilde kalmasmi ister. Boylelikle, miiridin 
nefsi o makama yetkin bir §ekilde bulunur. Bu durum, Allah’in bir 
liitfu ve ihsamdir. ‘Allah biiyuk ihsan sahibidir ,’ 45 


Bu, §eyhimiz Ebu Yakub Yusuf b. Yahlef el-Kumi’nin gdrii§iidiir. 
Ondan ba§ka beni kimse riyazete solcmami§tir. Ben de kendisinden ri- 
yazctte yarariandim ve vecdleriyle bana yarar sagladi. O benim 19m bir 
talebe ve ogretmen oldugu gibi ben de onun upn boyleydim. Insanlar 
bu duruma §a§inr ve kimse bunun nedenini bilmezdi. Sene 586’ydi. Bu 
donemde benim fethim (ke§fe ula§mak, aplmak), riyazetimi oncele- 
mi§ti -ki bu, tehlikeli bir durumdur-. Bu nedenle Allah, bu §eyhin eli- 
nin altinda riyazetimi tamamlamayi nasip etti. Allah benden dolayi ona 
bolca ihsanda bulunsun! 

Allah ehlinden bazilari §oyle der: ‘Kimse kimsenin yerine bir amel 
yapamaz. Fakat himmet ve duasjyla Allah’tan o ki§i adina bunu talep 
edebilir.’ (^ogunluk bu gorii§tedir. Digeri ise, nadiren ger$ekle§ir. i§te 
kimse adma oru^ tutamaz ? ve ‘velisi onun adma oru$ tutabilir’ demenin 
batini yorumu budur. ‘Vasiyet edilmediae ba§kasi adina oru$ tutula- 
maz veya yemek yediremez’ denilmcsinc gclirsek, bu tavsiye, oliirken 
miiridin §eyhine ‘bana himmet et ve yaptigin amelinden bana pay ayir, 
belki Allah arzuladigim §eyi bana verir’ demesidir. Miiridin boyie bir 
§ey yapmasi, onu kendisine hizmet ettirmek anlamma gelecegi ve mii- 
ridinin hakkim unutacagiyla ilgili §eyhe doniik bir itham olacagi it^in, 
§eyhe kar§i saygisizhktir. 


Bu konuda asil olan §ey §udur: Bir adam, Hz. Peygamber’den cen- 
nette kendisiyle beraber olmasi hususunda Allah’a dua etmesini iste- 
mi§. Bunun iizerine peygamber, ‘Qok secde edcrck, kcndi adma bu ko- 
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nuda bana yardima oF diye kar§ilik vermi§tir. Boylelikle peygamber, 
bn davram§iyla dikkatini 9ekmi§ ve kendisine kar§i saygisizlik yaptigina 
dikkat <;ekmi§tir. Yol, §eyhin zamaninm ehlini unutmamasini gerekti- 
rirken nasil olur da hizmetine tahsis edilmi$ miiridini unutabilsin? 
(yirnkii, kiyamet giinii gcldiginde ve Allah katindaki mertebeleri ortaya 
^lktiginda, burada diinya hayatinda kendilerine eza edenlerin onlardan 
korlcmalan bu yol ehlinin futiiwetinin ve nefsieri bilmelerinin bir ge- 
regidir. Kiyamet giinii §efaat edecekleri ilk kimseler, kendilerine eziyct 
etmi§ insanlardir. Onlara, cezalandirilmazdan once §efaat ederler. Bu, 
Ebu Yezid el-Bestami’nm ifadesidir ki, benim goru§iim de budur. 


(piinkti velilere iyilik edcnlere, sadece iyilik ctmi§ olmak yeterlidir. 
Doiayisiyla onlara iyilik yapanlar, soz konusu veli adina onceden yap- 
mis olduklari iyiliklerin kar§iligi olarak, yaptiklari ihsanlarla Allah nez- 
dindc bizzat kendilerine §cfaat ederler. ‘Iyiligin kar^iligi iyiliktcn ba$ka 
ne olabilir ki?’ ‘Kim affeder ve bari§tirirsa, onun odiilii Allah’a kalmi§- 
tir.’ Bu, insanlan bagi§layanlarla ilgilidir. Hatta veli, §eyh kendisini ta- 
nimasa bile, §cyhi bilenlcri bile unutmaz. Bu ncdcnlc, adini duydu- 
gunda soven ve kendisini kinayanlari ya da iyiliklerini zikrederek ken¬ 
disini ovenleri bagi§lamasini ve affetmesini Allah’tan diler. Bunu bizzat 
kendimden tecriibe ettim. Allah’a hamdolsun, Allah bunu bana ihsan 
etti ve kiyamet giinii goziimiin gordiigii tanidigim ve tammadigim 
kimselere $efaat etme hakkini bana vaat etti. Bunun ger^ekle§ecegi yeri 
bana gosterdi ve ben de hi^bir ku§ku duymayacak §ekilde dogru bir 
tecriibeyle onu gordiim. 


■ 

§eyhimiz Ebu Ishak b. Tarif in gorii§ii de buydu. O, kar§ila§tigim 
kimselerin en biiyiilderinden biriydi. 589 yilinda Cezire-i Hadra'da ya- 
nindayken bana §oyle demi§ti: ‘Karde§im! Vallahi gordiigiim herkes 
veliydi.’ Bunun iizerine ben de c Ey Ebu ishak! Nasil boyle bir §ey der- 
sin?’ diye sordugumda, $oyle dedi: ‘Beni goren veya duyan insaniar, 
hakkimda ya hayir konu§uyorlar veya bunun tersini soyliiyorlar. Benim 
hakkimda iyi §eyler soyleyenler veya beni ovenler, beni ancak kendi ni- 
teligiyle ovmektedir. §ayet o niteligin sahibi veya mahalli olmasaydi, 
beni onunla niteleyemezdi. Bana gore boyle bir insan Allah’m velile- 
rindendir. Hakkimda lcotii soyleyenler ise, bana gore Allah’in benim 
halime muttali ettigi bir velidir. (Jliinku o, Allah’in nuruyla bakan fera- 
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set ve ke§f sahibi biridir. Dolayisiyla bana gore o da velidir. Bu du- 
rumda -karde§im!- Allah velisinden ba§ka kimseyi gormuyorum.’ 

§eyhin birnu bana soylemesinin nedeni, daha once §eyhin yaninda 
bir tiiriii ardinda ba§ka tiirlii konu§an Sebte’li bir adam haklonda yap- 
tigimiz konu§maydi. insanlar hakkmda iyi zan beslemenin en ileri de- 
recesi budur. O, nefesleri hesap edilen ve gaflederinden dolayi cezaian- 
dinlan §eyhlcrden biriydi. Kendisinden soz cdcrkcn ed-Durretu']-fahire 
isimli eserimizde belirttigim bir gafletinden cezalandirihrken vefat et- 
mi§ti. 

Bazi bilginler, adak orucuyla farz kilinan Ramazan orucunu ayirt 
etmi§ti. Adak, insanrn kendisini zorunlu tutmasi nedeniyle Allah tara- 
findan farz kilinmi§ bir oru^tur. Ramazan orucu ise, kulun yukiimlii 
tutmasi olmaksizm, Allah’in kendiliginden farz yaptigi oru^tur. Kul 
adak orucunun farz yapilmasinda bir katkiya sahip oidugu 19m, velisi 
onun adma oru^ tutabilir, ^iinkii adak orucu, kulun (kendisini) zorun¬ 
lu tutmasindan meydana gelmi$tir. Bu konuda, kendisi gibi bir insan 
onun adma 0019 tutup yukiimluliikten kurtulmasi mumkiindur. Al- 
lah’m kendiliginden farz kildigi orucun (farz edilmesinde) ise, kulun 
bir katkisi yoktur. Onu kendisine farz kilan, canmi alandir vc kendisini 
ya^atsaydx, insan bu orucu tutacakti. c Diyeti odemek, oldiirene du§er.’ 
Allah, Allah’a hicret etmek iizere yola ijiktigi halde yolda olenler hak- 
londa §oyle buyurur: ‘Onun odulu AUah’a kalmi$tir . H6 Bu ikisini ayirt 
eden bilgin, derin kavrayi$ sahibi, dogru du^iinceli, hakikatleri 90k iyi 
bilendir. Meselenin batini yorumu budur. 


FASIL ICiNDE VASIL 


Orucunu Tutamayan Emzikli 
ve Hamilenin Yukumliiliigu Nedir? 


Bazi bilginlere gore emzikli ve hamile (tutamadigi giinlerin kar§i- 
ligmda) yemek yedirir ve kaza etmeleri gerekmez. Ben de bu goru^te- 
yim. (jiunkij, Kur'an-i Kcrim’in beyani budur. Bana gore ayet, hiikmii 
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kalkmi§ bir ayet degil, anlami ozeUe$tiren bir ayettir. Bu ayet, hamile, 
cmzikli, ya§h ve aciz insanlarla ilgilidir. Bazi bilginlere gore ise, kaza 
etmeleri gerekir ve (tutamadiklari guniin kar§iligi olarak yoksuUari) 
yedirmeleri gerekmez. Bazi bilginlere gore, hamile kaza eder, yedir- 
mez; emzildi ise, hem kaza eder hem de yedirir. Yedirme, her gun i^in 
belirli bir miktar (miid) veya Enes’in yaptigi gibi, bir avu$ olarak ik- 
ram etmektir. 


VASIL 


Batini Yorum 


Hamile, (i$inde bulundugu vakit anlammdaki) halin sahip oldugu 
Idmse demjktir. Emzikii ise, ba§kasi ugruna gayret edendir. Her ikisi- 
nin iizerindc de Allah’m hakki vardir. Borcun vasiyeti onceledigini dik- 
kate alan kimseler, duyulan ihtiya$ nedeniyle, ba§kasinin hakkini Al- 
lah’in hakki n a oncelemi§tir. Qiinkii bu vaktin hiikmudlir. All ah’in hak¬ 
kini ba§kasinin haldkina onceleyip peygamberin Allah’m hakki yerine 
gctirilmeye daha layiktir’ hadisini ve miras ayetlerinde vasiyetin borca 
cincelendigini dikkatc alan Idmse, Allah’m hakkini onceler. Ben de bu 
gorii§teyim. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Bir tavsiye yapmaksizin veya 
bor( olmaksizin .. . H7 Olen insanin malindan kalan miktar borcu kapat- 
maya yetmediginde, bana gore borylularin hakki, hiikumdarin sadalea- 
lardan odemesi i^in hazineye doner. Qiinkii bor^lular, (zekat verilmesi 
gereken) seldz simftan biridir. Bor^luya donen bir §ey vardir ki, vasiyc- 
tin bu konuda etkisi yoktur. Bu nedenle, insaf sahibi i^in, I119 ku^kusuz 
oncelenmeleri gerekir. 

Emzikliye gelirsek, bu da ba§kasi hakkinda (^alifiyor) olsa bile 
ba§kasinin hakki da Allah haldeindandir. (^iinkii Allah onun odenmesi- 
ni emretmi^tir. Hal sahibi ise (hamile), Allah’m haklarindan olan bir 
hale i^inde degildir, ^iinlcii o, hal valctinde yukiimlii degildir. Emzikii 
ise, ba§kasinm hakki ugruna gayret eden gibidir ve bu nedenle de Al¬ 
lah’m hakki (ugruna ^ali^maktadir). Qiinkii emzikii kadin, kendisine 
emredilmi§ bir §eyi yerine getirmektedir. Bu a^ildama ve izahtan sonra 
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seni kendine ha vale ediyoruz! Kime kaza etmek, kime yedirmek veya 
her ikisi birden gerektigini dunlin! 


FASIL igiNDE VASIL 

Ya§li ve Aciz 

Bilginler, oru^ tutmaya gi.19 yetiremeyen ya§li ve aciz insanlarin 
tutmayabileceklerinde gorily birligine varmi§, tutmadildarinda (bunun 
kar§iligmda) ‘yedirip yedirmeyecekleri’ hususunda ise gorily ayriligina 
dii§mu§lerdir. Bazi bilginler, yedirmeleri gerektigini soylemi§ken bir 
lusmi ise yedirmeyecekleri gorii$imdedir. Ben de bu gorii§teyim. Bu- 
nunla birlilcte, yedirmelerini miistehap saymi§lardir. Benim goru§iim 
§udur: Yedirmek, oruy tutmaya giiy' yctirmek soz konusu oldugunda 
emredildi. Ora<j tutamayandan ise, yiikumliiliik dii§mii§tiir. §eriatta, 
oru^ tutmaya gii$ yetiremeyen bir insamn yedirmesi gerektigi hakkinda 
bir hiikiim yoktur. (JXinkii Allah insam ‘yapamayacagi §ey ile yukiimlti 
tutmaz’ve nitekim yemek yedirmeyle de yiikiimlii tutmami§tir. §ayet 
giicii olmadigi halde insam yukiimlii tutsaydi, biz de o hiilunii gor- 
mezden gelmez ve onu benimserdik. 


VASIL 

Batini Yorum 

t 

Bazi insanlarm mii§ahedesi, tipki bizler gibi, hiybir kudreti olma- 
digini gormek olabilir, ya da yaratiimi§ kudretin gii$ yetirilen §eyi var 
etmede hi^bir etkisi yoktur diyebilir ve orucun Allah’a ait oldugunu 
gorebilir. Boyle bir insandan oru£ tutmak ve yemek yedirme hiikmii 
dii§er. Allah §oyle der: ‘0 ycdirir, yedirilmez . M * Dostunu tasdik ederken 
ise §oyle der: c 0 beni yedirendir .™ 9 Boylelikle onu onaylami§ ve reddet- 
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memi§tir. Yedirmek, gii<; yetiriiebilen bir farzin bedelidir. Farz yoksa, 
ne bedel ne de yedirmeden soz edilebilir. 

Bu makam sahibinin diisturu, ‘Allah’tan ba§ka gu^ ve kudret sahi- 
bi yoktur’ ifadesidir. Onun c Ancak senden yardim dileriz’ ayetine veya 
‘yapariz’ ifadesindeki ‘biz’ veya ‘yaparim’ kelimesindeki l im’ zamiriyle 
ilgisi yoktur. Buna kar§ilik, bu ifadelerden kendisine ait oian §ey, ‘sen’ 
zamiridir (sen yaparsin!). Bazen ise ‘sen’ yerine ‘yapar’ §eldinde ii^uncii 
§ahis zamiri de olabilir. Bunu bill Ve ba§ari Allah’a baghdir. 

FASIL iglNDE VASIL 

9 

Ramazan’da Kasitli Olarak Cinscl Ili§kiye Girenin Durumu 

Bilginler, boyle bir insanrn kefaret odemesi gerektigi hususunda 
gorii§ birligine varmi§tir. Bir gorii§e gore ise, sadece kaza gerekir. Bu 
gorii§e gore bu konuda kefaret, durum kamdari nedeniyle, azimet de- 
giidir. Hz. Peygamber bu durumdald birine, saglildiysa, kole azat ede- 
medigi veya yedirme unlearn bulamadiginda oru^ tutmayi emretme- 
mi§tir. Hastaya ise 50vie demi^tir: ‘Saghkli oldugunda oru<; tutarsin.’ 
Bir gruba gore, yiikiimlu oldugu §ey sadece kefarettir ve kaza tutamaz. 

r 

Benim goriiyiim, bu durumdaki birine kaza d(i§meyecegidir. G119 bu- 
labilirse, kefaret odemesini uygun bulurum. Bu konudaki hukmiinii en 
iyi bilen Allah’tir. 


VASIL 

Batini Yorum 

Bir mumkunii var etmek igin ild kudret bir araya gelir. Bundan 
kulla ili§kilendirilen kisim, kulun kaza etmesini gerektirir. Kaza, kulun 
kendi kudretini ilahi iktidara irca etmesi demektir. Kefaret (ortmek, 
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gizlemek) ise, fiilde kulla i 1 i§kilendirilen bu iktidann bunu anlamaya 
aldi yeti§meyenlerden gizlenmesi demektir. Bu ise, mudak anlamda ve- 
ya sinirli anlamda bir kolenin azat edilmesiyle ger^eklqir. Kolenin 
mutlak anlamda azat edilmesi, kendisini gii$ ve organlarinda Hakkin 
aym oldugu bir ycrc verle§tirmcsi demektir. Soz konrnu §eylerle ins an 
suret ve tamm olarak diger tiirlerden ayri§ir. Bu halde olup boyle bir 
nitelige kavu§tugunda ise, efendi haline gelir ve kullugu mutlalc anlam¬ 
da ortadan kalkar. Qiinkii burada loilluk gitmi§tir. Bir §ey kendi kendi- 
ne (kul ve efendi olmaz)! Artik o O’dur. Ebu Yezid bu makami ger- 
9ekle§tirirken, (Allah’in Hz Musa’ya yonelik olarak soyledigi §u ayeti) 
okuyarak buna i§aret etmi§tir: ‘Hif ku$kusuz ben Allah’im! Benden ba§ka 
ilah yoktur, artik bana ibadet et.’ 50 Allah, Musa’ya boyle vahy etmi§ti ki 
bu ifade butiin yaratiklari l^erir. 

Kul smirh koleysc, kendisini alem bagindan azat eder. Bu durum- 
da ise, ba$kalarinin boyundurugundan kurtulur, Allah’a kul haline ge¬ 
lir. (^iinkii Allah’a kuUugumuzun ortadan kaldirilmasi ve ge^ersizlqti- 
rilmesi imkansizdir. Kulluk, insan i^in oziinden kaynaldanan bir nite- 
liktir ve ondan azat olmak -birinci durumda degil- bu ikinci durumda 
imkansizdir. Ku^kusuz Allah bu konuya dikkat <jekerek §oyle buyur- 
mu§tur: c De ki Allah’im! Mulkun sahibi . K1 Boylece miilk kendisini el- 
Malik (Sahip) diye isimlendirdi. Halbuki alemin sahibi demedi.. Ba§ka 
bir ayette ise -i§ari ve hakiki yorumunu dikkate alirsak- §oyle demi§tir: 
‘De ki, insanlarm Rabbine, insanlarin sahibine sigimrim .’ 52 Aym zamanda 
bu, ger^ek yorumu bakimmdandir. Allah onlari ‘insanlar’ diye isimlen- 
dirmi§, Hak olmalarini gerektirecek bir §ekilde isimlendirmemi§, ken- 
disini sahip olarak onlara tamlama yapmi§tir. Ljari yorumuyla meseleye 
bakarsak, §oylc diycbiliriz: insan kelimesi, (unutmak anlamindaki) nis- 
yan kelimesinin oznesidir. Ayette kelime belirlilik talosiyla gelmi§tir. 
Bunun nedeni, onlarin biituniiyle nur oldugu durumda Hakkin ‘gozii, 
kulagi ve biitlin gii^leri oldugunu’ unutmu§ olmalaridir. 

Hz. Peygamber’in ‘Nur yap beni!’ derken Rabbinin kendisini cbc- 
diyen yerle§tirmesini istedigi makamdir bu. Allah’in isimlerinden biri 
en-Nur’dur, hatta Allah, nurun ta kendisidir. Bir hadiste §oyle denilir: 
‘Nurdur O, nasil gorebilirim Id?’ Bazi raviler hadisi ‘nuranidir, O’nu 
goriiriim’ ^eklinde duzeltmi§, bu diizeltmede ise ozgiin bir anlam orta- 
ya gikmi§tir: Kulunu nur yaptiginda, Hak kendisinde ve kendisinden 
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goruliir. Bu esnada, sadece nurani olabilir. Oylcyse Hak, kendiliginde 
nurdur, kulunda ise nuranidir. Sdyledigimizi anla! 

Unutan insan, iyinde bulundugu durumda unuttugu §eyi hatirla- 
mayip habersiz lealdiginda Hak, okumakla Allah’a kulluk yaptigi Ku- 
ran’da bu durumu kendisine hatirlatarak jjbyle hitap eder: ‘Ayctlerini 
du$unme 1 eri ve derin akd sahiplerinin ,s1 , unutmu§ olduklari §eyleri ‘ hatir- 
lamalan iyin.’ 54 Bu durum, onlarin ‘sabit §eylik’ve \soz alinmasi (ahit)’ 
halckinda onceden bir bilgi sahibi olduldarini gosterir. 

Kefaret olarak yedirme konusuna gelirsek, yemek, yiyenin hayatini 
korumayi saglar. Bu yoniiyle yedirirleen insan, benzersiz bir ibadet ola- 
rak yaptigi davram^iyla (omy) bldiirdiigu §eyi diriltmek iizere, Allah’in 
el-Muhyi (hayat veren) ismiyle ahlaklanir. Oruy tutarken ise el-Mumit 
ismiyle ahlaklanmi§ti, yiinkii o, bu konuda kasidi hareket etmi§tir. Bu 
nedenle, el-Muhyi isminin makaminm ortaya yilemasi iyin yemek ye- 
dirmek kendisine emredildi. Anla! 

Kefarette iki ay oruy tutmaya gelirsek, Muhammedilerde ay 

# 

(§ehr), kamerin belirlenmi§ menzillerde yuruyu§iinu tamamlamasidir. 

Bu, (batinda) nefsin ilahi menzillerde yiiriimesi demektir. Iki aydan bi- 

rincisi, yaraticismm rabhgimn iy diinyasina yerlqmesi iyin nefsiyle yii- 

riimcsidir. Diger ay ise Rabbiyle yuriimesidir. Qunkii Rab, Hakkin bu- 

tiin guy ve organlari olmasi bakimindan, ‘kendisiyle ydirlidiigii ayagi- 
• # 

dir.’ Insan giiyleriyle bu menzilleri kat etmi§tir ve Hak da onun giiyle- 
ridir. Oyleyse insan, menzilleri kendisiyle degil, Rabbiyle yurumii§tur. 

Hz. Peygamber kefaret tutmasmi emrettigi bir insan §oyle demi§:' 
‘Hakkin niteligiyle nasil nitelenirim, yiinkii oruy Hakka aittir.’ Bunun 
iizerine §oyle demi§tir: ‘Oruytan mi bana geldi?’ Bunun iizerine pey¬ 
gamber gulmu§tur. Oyleyse peygamberin gulmesi, i§in basitligine de- 
lildir. Bedevi bunun farkinda olmasa da peygamber soyledigi sozii Al- 
lah’in soylettigini anlami§ti. Adeta peygamber kendisine §oyle demi§ti: 
‘Oruy tutarak kefaretini ode!’ Yani, Hak ol. Bedevi §oyle konu§turul- 
du: ‘Haktan geldi bu bana.’ C^iinku ben Hale oldugumda, Hale yiikiim- 
lu tutulamayacagi iyin, yukumliiluk benden kallear. Oyleyse neden beni 
Hale olarale birakiyorsuii? Beni kulluga indir ve bana kefareti -lei ort- 
mek demektir- farz kil. Ba§ka bir ifadeyle, bana (kar§i) benimle asi ol- 
dugunu hatirlama. 






* 
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Bu nedenlc bedevi, peygambere §oyle demi§tir: ‘Benden yoksul 
oldugu i$in mi onu veriyorsun? Bu bolgede benden daha yoksuiu yok 
ki.’ Boylelikle tam yoksullugu kendisine izafe etmi§tir. (^unkii o, efen- 
diliginden kulluga d6nmii§tur. Qiinku zengin olup da sonra fakirle§en 
kimsedeki gibi yoksulluk insanda bir iiziintiiye neden olmaz. Zengin- 
likten sonra yoksulla§an insanin uzuntusii ve (jektigi hasret daha fazla- 
dir. Boyle bir insan, hiir iken esir edilen kimsenin durumuna benzer. 
Bu nedenle, hiirriyetten esarete du§tiigu i<;in, kolele§menin acismi du- 
yar. 

Hiikumdar iken hole olan insan 
Helak olmu$tur ve pargalanarak dlmu&ir 

Asil bakimmdan kole olan insan ise bu aciyi duymaz. Bu nedenle 
bedevi ‘bu bolgede benden daha yoksuiu yoktur’ dcmi§tir. Allah far- 
landa olmaksizin bunu ona soyletmi§tir. Boylece, c Oru<;tan mi bu bana 
geldi’ soziine uygun du§mu§tiir. 

Farkmda olmadiklan yonden bu hakikaderi kullarmda icra edi§in- 
de Allah’in hikmetine bakiniz! Ger^ekte konu^an Allah’tir, onlar degil. 
Boyle yapan birisinin odemesi gereken kefaretin (batini yorumu) bu- 
dur. H-amd Allah’adir. Bu meselede zikrcttigimiz biitiin sozlcr -iyice 
du§viniirsen- bu kisma girer. Dolayisiyla sozii uzatmak tekrar gibi ola- 
cagi i^in gereksizdir. Gercp tekrar edilmesi de, ili§ki yonleri degi§ecegi 
i<;in, zikrettigimiz hususlara ilave bilgilcri i^crir. Fakat, meselenin 
batini yorumunda bu kadari yeterlidir. 

FASIL I0NDE VASIL 

Kasitli Yiyen ve I^enin Dunimu 

Bazi bilginlere gore, boyle bir insan hem kaza tutmali ve hem de 
cinsel ili§kide zorunlu kihnan kefareti yerine getirmelidir. Bazi bilginler 
ise, kefaret gerekmedigi gorii^undedir. Benim goru§iim §udur: Boyle 
birine ne kaza ne kefaret gerekmez. (^iinkii hi^bir zaman yedigi orucu 
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kaza edemez. Bunun yerine, nafile orucundan farz orucunun tamam- 
lanmasi i$in nafileyi artirmasi gerekir. Qunkii bizc gore farzlar, vakit- 
lerle sinirlidir. Yiikumlu insanin kasitli hareketiyle vakti ^lktiginda, 
hi^bir §ekilde kaza edilemez. Bu durumda, o farza uygun nafilenin arti- 
nlmasi gerekir. Hac ise boyle degiidir. Hac vakte bagli oisa bile, 
omiirde bir defadir. Hacda ‘yapabilme’ §artmi dikkate alanlara gore ise, 
insan ne zaman hac yaparsa o zaman vaktinde yapmi§ sayilir. imkan 
oldugunda geeiktirmek ise, insani giinahkar yapar. 

VASIL 


Batini Yorum 


Yemek ve iijmek, insanrn hayatimn bekasim saglamak iizere bes- 
lenmesine vesilc olan $eylerdir. Qiinkii insanin varligi kazamlmi§ oldu- 
gu gibi hayati da kazamlmi§tir. Bu sayede, ba§kasi nedeniyie zorunlu 
olan miimkiin, ozii geregi zorunlu’dan ayri§ir. Oru^ kula degil Allah’a 
aittir. Dolayisiyla ona ne kefaret ne kaza du§er. 


Kefareti gereldi gorenler ise, (batini yorumda kulun) makamim 
gizlemeyi §art gormii§ demektir. Bu insanin hiikmii ile cinsel ili§kiye 
girenin hiikmu birdir. Kaza etmesi gerektigini soyleyenler ise, yiikum- 
liiliigun esasinda oldugu gibi, (Haktan) c ba§ka’ olmasi yoniinden kaza 
etmenin vacip oldugunu soylemi§tir. Aym §ey, Ramazan orucunda ge- 
^erlidir. Orucu ait oldugu kimseye irca ederek, onu kaza eder. (^iinkii 
oru$ kula, kul ise Allah’a aittir. Bu durum, ba§kasindan bor£ alanin du- 
rumuna benzer. Borcun kazasi, yararlandigi §ey kendisinde kalmalda 
birlikte, hak sahibine odenmelde ger^ekle^ir. Kul vekil olarak oru^ tut- 
mu§tur, ^link'd oru^ ona ait degiidir. Oru^ samedani bir niteliktir ve 
insana degil, Allah’a aittir. Bunu bilmesin! 
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FASIL igiNDE VASIL 

Oru^lu Oldugunu Unutarak Cinsel Ili§kiye Girmek 

% 


Bir gdrii§e gore, boyle bir insan ne orucunu kaza eder ne de kefa- 
ret tutar. Ben de bu gorii^teyim. Bir gorii^e gore ise, kaza etmesi gere- 
kir. Bir gorii§e gore de, hem kazasi hem de kefaret odemesi gerekir. 


VASIL 

Batini Yorum 

% 

Bu durum, Haldcin gayretiyle (kiskan^lik) ilgili bir konudur. Kui 
Allah’a ait bir ozellik kazandiginda -ki bu dince emredilmi§ oru^tur-, 
Allah kendisine oru^lu oldugunu unutturmu§tur. Boylelilde, bu haki- 
kade sadece Allah’m nitelenebilecegine dikkatini ^elcmek iizere, kendi- 
sini orucunu bozacak bir durum ve hale yerle§tirmi§tir. Bu durum, 
kendisine ait bir i§tc bir §ckildc ortak olmasi hakkinda Allah’m duydu- 
gu kiskan^hktan kaynaklamr. Kulun bu konuda bir kasti olmadigi ve 
yiikumlii tutamn sayginkgmi ihlal etmedigi i^in, kaza ve kefaret kendi- 
sinden driver. Cinsel ili§kinin anlamini ise kasida cinsel ili§kiye giren- 
den soz ederken a^iklarm^tik. 

Boyle bir insana kefaret degil de kaza dii§ecegini soyleyenler, §oyle 
demi§ olur: Ormolu, kendisinde bulunu^u esnasinda samedanlik (hi^bir 
§eye muhta^ olmamak) bzelligini kendine degil, sadece Allah’a ait ol- 
duguna tamk olmu§tur. Boylelikle oru^u insan, (bir yandan) bu ozel- 
lilde nitelenmi§ iken (ba§ka bir yonden) onunla nitelenmemi§ demek- 
tir. Bu (ikili) duruma ornek olarak c .Attiginda atmadin sen,fakat Allah at- 
ti vs ayetini verebiliriz. Boylece Allah (bir yandan kuldan eylemi) red- 
detmi§ (ba§ka bir yonden ise) olumlami§tir. 

Boyle birinc kaza ve kefaret gerekir diyenler ise, unutmanm terk 
oldugunu soylemi§tir. Oru^ da terk demektir. Terkin terki ise, terkin 
ziddimn varligidir. Nitekim yoklugun yoklugu da varlik demektir. 
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Boyle bir halde olan Icimsede terk anlamindaki 0019 bulunamaz. Bu 
nedenle de, yiikiimlu oldugu §eye baglanamaz. Boyle biri ile kasida ha- 
reket eden arasmda ise bir fark yoktur. Bu nedenle de ona kaza ve kefa- 
ret gerelur. Bu konuyla ilgili batini yorum daha once zikrcdilmi§ti. Ay- 
rica (daha once ziltredilen) hadiste bedevinin e§iyle cinsel iii§kiye girer- 
ken oruglu oldugunu hatirladigi veya hatirlamadigi bclirtilmemi§ti. 
Hz. Peygamber de konunun ayrintisini sormami§ti. Acaba oru^lu ol- 
dugunu hatirliyor muydu, hatirlamiyor muydu? Bununla birlikte bu 
ikisi de (unutan ve hatirlayan kkjilcr) cinscl ili§kiyi kasida yapmada bir 
araya gelmi$tir. Bu nedenle, bilhassa batini yorumunda olmak iizere, 
hatirlayarak unutana (kaza ve kefaret) farz olmu§tur. Qunkii yol, 
unutma nedeniyle cezalandirilmayi gerektirir, yunkii o, ‘bilin^’ yoludur 
ve unutma yola yabancidir. 


FASIL I0NDE VASIL 


Ziliardaki Gibi Kefaret Bir Siraya Bagli nudir, 

Yoksa Serbest midir? 


Hz. Peygamber bedeviye ‘(kole) azat et’ demi§, sonra ‘or 119 tut* 
demi§, sonra ‘yemek yedir’ demi§ti. Burada peygamberin bir siralamayi 
gozetip gozetmedigi me^huldiir. Bir gorii§e gore, kefaret belirli bir si¬ 
raya baglidir. Birincisi, kole azat etmektir. Bunu yapmak miimkiin ol- 
mazsa, 01019 tutmak gerekir. Buna da giig yetirilemezse, yemek yedir- 
mek gerekir. Bir gorii^e gore ise, siralama ki§inin sc^imine birakilnu§- 
tir. Boyle dii§unenlerden bir kismi, yemek yedirmeyi azat etmekten, 
onu ise oru9 tutmaktan iistiin saymi§tir. Burada, yukiimluniin duru- 
muna veya $ari’nin maksadina gore, bazi kisimlarin digerlerinden iis- 
tiinlugii goz oniinde bulundumlabilir. 


Bazi bilginlere gore, burada §ari’nin amaci ofkeyi dile getirmektir 
ve kefaret de bir cezadir. Bu olaym sahibi, zengin veya hiiktimdar ola- 
bilir ve on.19 tutmakla yukiimlu oldugunda, oru9 tutmak ona agir ve 
gii9 gelebilir. Bu du§iincc sahiplerine gore, ceza ve (dini) hadlerin ko- 
nulmasindald maksat, engellemektir. Bu ki§i, mali durumu orta halli 
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biri olabilir. Boyle bir insan i^in kefareti malla odemek, orug tutmak- 
tan kendisine daha agir gelir. Boyle birine §ari, kole azat etmeyi veya 
yemek yedirmeyi emretmi§tir. Giiy olan oru^ tutmak ise, 01U9 tutmasi 
emredilir. 

Bazi bilginler ise, bu noktada oncelenmesi gereken §eyin gi^liigii 
kaldiran §ey oldugunu du§unmu§tur. Qiinkii Allah Teala soyle buyu- 
rur: ‘Allah dinde size bir gutfuk yaratmami}tir ,’ 56 Bu durumda, bu su^u 
i§leyen insan kendine daha kolay gelen kefaret cezasini odemelde yii- 
kumliidiir. Ben de, gentler haklanda boyle dii§unmekteyim. Bununla 
birlikte, benden boyle bir olay meydana gelseydi, giiciim yetiyorsa 
kendim haklanda boyle du^unmem. ‘Gucum yetiyorsa’ dememin ne- 
deni, Allah Teala’mn insam ancak yapabilecegi ve yerine getirebilecegi 
§eyle yiikiimlii tutmu§ olmasidir. ‘Allah gii^liikten sonra bir kolaylik 
yaratacaktir.’ Boyle de yapmi§tir! Qunkii Allah Teala §oyle buyurur: 
‘Gu(lukle beraber kolaylik vardir. Gii^liikle beraber kolaylik vardir .* 7 Bu 
ayette tek bir gu^liik, iki kolaylik zikredilmi§tir. Hak dinde kolay ligi 
gozetirken ve gii^iugu kaldinrken, muftiiniin bunun tersine fetva ver- 
mesi uygun degildir. 

Dim cezalarin engeliemek amaciyla kondugu haklanda ne Al- 
lah’tan ne de peygamberinden gelen a^ik bir ifade yoktur. Teorik dii- 
§iincenin bir geregidir bu dii§iince. Teorik dii§imce ise bazen yamlir 
bazen dogruyu bulur. Nitekim alemde en 90k zarar veren §eylere kar§i 
en basit cezalarin bulundugunu gbriiyoruz. Hi9 ku§kusuz cngellemc 
amaci giidiilseydi, bu gibi cezalara verilecek ceza daha §iddetli olurdu. 
Bazi biiyiik giinahlarda ise Allah herhangi bir ceza belirlememi§tir. 
§ari, bazi biiyiik giinahlar i9in ancak (su9un kendisine kar$i i^lendigi) 
ki§inin talebi kar§iliginda cezalar koymu§tur. SU91U1 magduru bu talep- 
ten vazge9erse, ceza da dii§er. Boyle bir sucun cezasinin dii^mesi nede- 
niyle ortaya 9ikacak zarar ise daha da fazladir. Soz ge!i§i, oldiiriilen bir 
insamn velisi su9luyu bagi§ladiginda, devlet ba§kammn katili oldiirme 
hakki yoktur. Bu gibi cezayi hafifletme veya dii§iirme ornekleri vardir. 
Oyleyse ‘Cezalar engeliemek i9in konulmu§tur’ iddiasi zayif bir iddia- 
dir. 

Dini cezalarin konulmasimn sebepleri, bazi yerlerde dii§urulmele- 
ri, bazi yerlerde hafiflctilmeleri vc bazi yerlerde ise artirilmalarindan 
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soz etmeye ba.$lasaydik, hi^ ku§kusuz, bu konularda 90k oncmli sirlari 
ortaya koyardik. (^iinkii cezalar, tespit edildilderin durum ve hallerin 
degi§mesiyle degi§irler. Bunlardan soz etmek, uzun siirecegi gibi bu 
konularda bir takim sorunlar vardir. Buna drnek olarak, hirsiz ve katili 
verebiliriz. Ins am oldurmek, mail telef etmekten daha agir bir su^tur. 


Oldiirulen insamn velisi bagi§larsa, katil oldiiriiimez. Qalmmi§ malm 
sahibi su^luyu bagi§lar veya $alinti mal hirsizda bulunup da sahibine 
gcri verilse bile, her haliikarda hirsizin cli kesilmelidir. Hakimin bu 
hukmii uygulamama hakki yoktur. Buradan Allah’in e§ya iizerindeki 
hakkinin yaratiklarin haklarindan daha bliydik oldugu anla§ilir. Fakihler 
ise bunun tersine inamr. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘Allah'in 
hakki yerine gedrilmeye daha layiktir.’ 


VASIL 

Batini Yorum 

Kefaret cezasmda siralama, serbest birakmaktan daha iyidir. ^Xin- 
kii (ilahi) hikmet, siralamayi gerektirir. Allah hikmet sahibidir. Bazi 
§eylerde serbest birakmak ise, hikmetin geregiyle, siralamadan daha iis- 
tundiir. Siralama soz konusu oldugunda kul, tipki farzlari yerine ge- 
tirmede oldugu gibi, zorunlu kuldur. Serbest birakmada kul, serbest 
kuldur. Bu durum ise, nafile ibadederi yerine getiren kulun durumima 
benzer. Serbest laillulcta da zorunlu kullugun bir kokusu vardir. Allah’a 
yakla^tirici olmak bakimindan nafile ibadetler ile farz ibadeder arasinda 
ise, mertebe bakimindan biiyiik derece ve uzaldik vardir. Qiinkii Allah, 
farz ibadederi nafile ibadederden daha fazla Allah’a yalda§ urici yapmi§, 
farz ibadederle kendisine yakla§mayi daha 90k sevmi§tir. Bu nedenle 
nafile ibadeder iginde farzlar belirlenmi§, amel nafile olsa bile, ameli- 
mizi ge9ersiz yapmamamiz bize emredilmi§tir. Bunun nedeni, zorunlu 

kullugu gonullii kulluga ustiinlugiinu gozetmektir. (Qiinkii farz ibadet- 

* 

lerde rabhgm otoritesi daha guclii bir $ekilde ortaya ?iktigi gibi farz 
ibadeder kendisine daha gii^lii kanittir. 
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FASIL igiNDE VASIL 

• t 

ICendisiyle Cinsel Ili§kiye Girmek Isteyen Kocasina 
istekle Kar§ilik Veren Kadiriin Kefareti 

Bazi bilginlere gore, boyle bir kadinin kefaret cezasi odemesi ge~ 
rekir. Bazi bilginlere gore ise kefaret gerekmez. Ben de bu goru§teyim. 
C^iinku Hz. Peygamber bedeviye bu meseleden soz ederken kadmdan 
soz ennedigi gibi kadina da deginmemi§, adam da kadinin durumunu 
sormami§tir. Allah izin vermedigi siirece ise, bizim kendiligimizden bir 
hiikiim koymamiz uygun degildir (boyle bir hakkimiz yoktur). 


VASIL 

Batini Yorum 

Nefs, ozii geregi Allah korkusuna ve giinaha yatlandir. Dolayisiyla 

nefs, ozii geregi ba§kasinin hiikmiine baglidir ve hiikme konu olmak- 

• • 

tan uzakJa§maya gii^ yetiremez. Oyleyse, bu dzelligi nedeniyle cezalan- 
dinlamaz. Akil ve arzu gticli, nefste hiilciimrandir. Akil nefsi kurtulu$a 
^agirirken arzu giicii onu ate§e ^agirir. (^agnldigi i§te nefsin herhangi 
bir etkisi yoktur diye dii§iinenler ona kefaret gerekmedigini soyler. 
Kabul edip etmemenin nefse kaldigini ve her birinin nefsteki otoritesi- 
nin nefsin kabul etmesiyle ger$ekle§tigini soyleyenler de vardir. Oniara 
gore nefs, $agrildigi i§ten geri kalmak veya onu kabul etmek giiciine 
sahiptir. Bunlardan hangisini yeglerse kar§iligmi goriir. Nefs, iyiligi se- 
$erse iyilik gbriir, kotiiliigii se^erse kbtiiliikle cezalandinlir. Boyle dti- 
§unen bilginlere gore nefse (zahiri hiikiimde zorlanan kadina) kefaret 
gerektigi gorii^iindedir. 
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FASIL I0NDE VASIL 


Oru9 Bozmanin Tekran Nedenivle Kefaretin Yinelenmesi 


Bazi bilginiere gore, cinsel ili§kiye girip kefaret odeyip aym giinde 
ikinci kez cinsel ili§kiye giren ki§inin yeni bir kefaret odemesi gerekir. 
Bir g6rii§e gore ise, bir giinde birka^ kez cinsel ili§kiye giren kimse tck 
bir kefaret oder. Bilginler, Ramazan’in bir giiniinde cinsel ili§kiye girip 
ikinci giin cinsel ili§kiye girinceye kadar kefareti odemeyen kimsenin 
durumu hakkinda ise gorii§ ayrihgina dii§mii§lerdir. Bazi bilginler, her 
giin i$in bir kefaret gcrektigi gorily iindeyken bazi bilginler ise, birinci 
ili§kiden dolayi kefaret odemedigi siirece tek bir kefaret gerektigi gorii- 
§iindedir. 


Benim goru§iim §udur: Boyle bir insana tek bir kefaret dii§er. 
Qiinkii kefarette 0019 degil, Ramazan’i gozetmek dikkate alinmi^tir. 
Cpiinkii (soz geli§i) insan kaza orucunda orucunu bozsa, kendisine kefa¬ 
ret dii$mez. Bu kefaret ‘zihar’ kefared gibi olsaydi, birinci ili§kiden do- 
layi kefared odemiyse §eriat kendisine ba§ka bir kefaret cezasi emret- 
mezdi. §eriat kefareti cinsel iliski ger^ekle^tikten sonra belirlemi§tir. Bu 

f 

nedenle biz de, birincisi bir veya birden 90k olsa bile, daha onceki bir 
cinsel ili§kinin kefaret cezasinin odenmesinden sonra gerektigini kabul 
ettik. 


VASIL 

Batini Yorum 

% * 

Tek bir ruh, buna gii9 yetirebildiginde pek 90k bedeni yonetebilir. 
Diinya hayatinda bu durum, veli i9in harikulade olarak ger9ekle§irken 
ahiret yaratilisi ise zaten bunu gercktirir. Kadibui-ban, bu giiciin sahip- 
lerinden birisi oldugu gibi Ziinnun el-Misri de bu giice sahipti. Bir ru- 
hun pek 90k bedeni yonetmesi, bir ruhun bedenin el, ayak, kulak, goz 
gibi diger organlarmi yonctmesine benzer. Nefs, kendilerinden ortaya 
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gikan eylemler nedeniyle organlarin davram§lari nedeniyle cezalandirii- 
digi gibi aym §ekilde tek bir ruhun yonettigi pek 90k bedenin durumu 
da boyledir. Soz konusu bedenlerden her ne meydana gelirse, o ruh 
bunlardan sorumludur. Bir bedenden meydana gelen fiil ba§ka bir be- 
denden meydana gelen fiilin aym olabilir. Boyle bir durumda ise, bi- 
rinci bedenden dolayi kendisine gereken §ey, ikinci bedenden ortaya 
^lkan davrani§ nedeniyle de gerekir. Bu durum, iki bedenden 91 lean fill 
aym oldugunda boyledir. 

Bedenlerin ^ogalmasi nedeniyle fiilin yinelenmesi kar§isinda tek 
bir ruha gereken cezamn ne oldugu hususundaki g6rii§leri bu §ekilde 
taksim edebilirsin. (/>galmamn nedeni, Ramazan ayinda cinsel ili^kiye 
giren kimse hakkinda zamanlarin ^ogalmasidir. Bunu biimelisin! 


FASIL igiNDE VASIL 


Kefaret Vacip Olurken Yoksul, Sonra Zenginle§en Biri 
Kefareti Yedirmek §ekiinde Verebilir mi? 

Bazi bilginlere gore, boyle bir insana bir §ey gerekmez. Ben de bu 
gorii§teyim. Bazi bilginlere gore ise, zenginle§tiginde kefaret oder. 


VASIL 

Batini Yorum 

Fiillerin kendisinden ^ekilip alindigmi mii§ahede veya ke§f eden 
kimse, hi$bir §eye sahip olmayan meebur kalmi§ ki§idir. Boyle bir in¬ 
sana bir §ey gerekmez. Mii§ahededen perdelenip mii^ahedenin ardm- 
dan bilgi yoluyla bunu kabul ederse, hi$ ku^kusuz, §eri hiikiimlerle so- 
rumludur. Mii§ahededen sonra perdelenmek, duyuyla algiladiktan son¬ 
ra duyulur bir §eyi hayal edenin haline benzer. Mii§ahede bulunmayip 
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bilgi bulundugu i$in, boyle bir insan hakkinda hiikiim verilmesi engel- 
lenemez, <jiinku o, kendisini hareket ettirici ve durdurucu olarak Hakki 
gormektedir. Makami bundan daha yiiksek oldugunda da durum oyle- 
dir. Daha yiiksek makam, mu§ahede ve ke§fe gore, ‘Hakkin kulun 
duymasi ve gormesi’ olmasidir. 


i^imizden baziiari, boyle bir insamn hiikmunun bilgi sahibinin 
hiikmiiyle bir oldugunu ileri siirmii§tiir. Qiinkii Allah kendisi hakkinda 
(bazi §eyleri) vacip kilmi§tir ve bununla birlikte O, zorlamaya konu 
olmaz. Bir kismimiz ise, oyle bir insani fiilleri Allah’tan gorme maka- 

«, l • 

mma katar. Nitekim daha once bundan soz etmi§tik. Oyleyse, zahirde 
kendisine bir hukiim gcrckmedigi gibi burada da bir hukiim gerekmez. 
Haller degi§se bile, bazen boyle bir insana Hale, bazen kul denilir, Bu 
mertebelerden her birisinde bir a^idan kendisine bir hiikiim gerekirken 
ba§ka bir aqdan ondan hiikiim dii§cr. 


FASIL IgiNDE VASIL 

Oru^luyken Kan Aldirmak veya Susayarak Ta§ Yutan Kim- 
se Gibi Gorii^ Ayriligi Bulunan Bir I§ Yapanin Durumu. Ya 
da Omen Bozma Hakki Bulimmayan Bilginlere Gore, Yol- 
culuga (Jiktigi ilk Giin Omcunu Bozan kimsenin Durumu. 

Bu ve benzeri davram§lar nedeniyle orucu bozmayi §art goren bil- 

C 

ginler, gorii§ ayriligina du§mii§lerdir: Bir kismi, boyle bir insamn kaza 
etmesi gerektigi gorufiindedir. Bir kismrna gore ise, hem kaza etmeli 
hem de kefaret odemelidir. Gorily ayriligi bulunan biitiin konular boy- 
ledir. Zikrettigimiz hususlarda benim gbrii§um §udur: Hakkinda hadis 
bulundugu i^in isteyerek kusan orucunu kaza etmelidir. Bu davram§la- 
rin batini yorumlan daha once zikredilmi§ti. Oru$ bozmanm caiz ol- 
dugu bir giinde orucunu bozan bir insan, bize gore kefaret degil, kaza 
tutar, Boyle bir insana ornek olarak, hayiz olmazdan once orucunu bo- 
zup sonra aym giin hayiz olan kadim verebiliriz. Ba§ka bir ornek ise, 
hastalik veya yolculuktan once oru<; bozup sonra hastalanan veya yol- 
culuga ^lkan kimselerdir. 
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Boyle bir insanin kaza etmcsini vacip saydik, 9imkii o, hastalanmi§ 
veya yolculuga 9ikmi§ veya hayiz olmu§tur. Fakat giinahi, kasitla oru- 
cunu bozanin giinahidir. Hayiz gormeseydi veya yolculuga ^lkmasaydi 
veya hasta olmasaydi, kesinlilde o giinii kaza edemeyecekti. Boyle bir 
insan nafile orucu artirmalidir. Bununla beraber, boyle insanlarin i§i 
Allah’a kaimi§tir. (^unku soz konusu insanlar, Allah nezdinde oru^ 
bozmalari caiz olan bir giinde 0019 bozmu§lardir. Zahirdeki hukiim 
ise, bizim soyledigimizdir. 


VASIL 


Batini Yorum 


Bu davrani§ta nefslere ait olan ke$fin ve (sahibi) farkinda olmadan 
gaybin bilgisine ula§manin kokusu vardir. Nefsin boyle bir bilgiye 
ula§masinin ncdeni ise, kcndisinin gayb alcminden olmasidir. Bununla 
birlikte, cisimsel yapi nefsin annesi, ilahi ruh ise onun babasidir. Bu 
nedenle nefs, ince bir perdenin ardmdan (gaybe) ula§ma imkamna sa- 
hiptir. Oyle Id, bu davrani§ sahibi Allah ehlinin yoluna girseydi, ke§fe 
istidadi ve ehliyetli oldugu i^in, kqf kendisine hizla gelirdi. Boyle bir 
durum, rastlanti diye isimlendirilmez. (^iinkii bize gore rasdanti ola- 
maz. (jXinkii biitiin i§ Allah’a aittir. Allah ise herhangi bir §eyi rastlann 
olaralc yaratmaz. Allah her §eyi dogru bir bilgi, irade, bilinmeyen bir 
takdir ve kazaya gore meydana getirir. Dolayisiyla, herhangi bir olayrn 
(veya varligin) O’nun bilgisinde meydana gelmi§ olmasi gcrckir. 

Geriye §u kalir: Aliah’m belirledigi davram§in bir benzerinin ken- 
disinde ortaya 9ikngi ki§i gtinah kazanir mi, kazanmaz mi? Bize gore, 
orucu bozmamn caiz oldugu bir giinde bulundugu hakkinda kesin bir 
bilgisi olup scbeplc kar§ila§madigi siirece (hastalanmadigi veya yolcu¬ 
iuga 9ikmadigi veya hayiz gormedigi) giinahkardir. (^iinkii onun orucu 
bozabilmesi, dil balamindan ‘hayizli’ (hasta veya yolcunun ise) ‘hasta’ 
ve ‘yolcu’ diye isimlendirilmesi gereken hale ula§ngmda ge9erlidir. Al¬ 
lah ehlinden muhakkilderin mezhebi budur. Bu gibi konularda bizim 
gdrii§iimiiz de budur. Boyle bir insanin durumu Allah’a kalmi§tir: ih- 
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san ve adaletinin geregi olarak diierse affeder, dilerse cezalandirir. §u 
var ki boyle bir ins an, kendisinden meydana gelecek giinahlarin mii^a- 
hcdc vcya kc§f yoluyla kendisine bildirildigi insanlardan olabilir. Halc- 
lcinda takdir edilmi§ i§lerin bilgisine ula§an kimse, bu fiilin kendisinden 
^lkmasi nedeniyie Allah nezdinde cezalandinlmaz. Boyle bir bilgi ken- 
disine bildirilmez ve buna yeltenmezse, Allah’in kendisi hakkindald 
bilgisini bilmedigi siircce, onun bu konuda bir $abasi olmaz. Zorunlu 
olarak cezalandirilacagmi ve Allah’in genel olarak zahirdeki hiikmu 
dikkate aldigim bilirse, kendisi hakkinda ge^erli olan Allah’in hiikmu 
i<pn hazirlanir. Bize gore bu, alda gore mumkiin olsa bile, fiilen kesin- 
likle ger£ekle§mi§ degildir. 

Iblis’e, ‘Secde etmekten ni$in imtina ettin?’ diye sorulmuy O da 
‘Rabbim! Benden secde etmemi istiyorsan secde ederim’ demi§. All all 
kendisine §oyle demi§: ‘Senden secde etmeni istemedigimi ne zaman 
anladin? Secde emrine direndikten ve kar§i $iktiktan sonra mi, yoksa 
once mi?’ Iblis, ‘Allah’im! Direndikten sonra bunu anladim’ demiy 
Bunun iizerine Rab, ‘Bundan dolayi seni cczalandiracagim’ demiy 

Bilmelisin ki, Allah bazi kullanm haklannda takdir edilmi§ giinah- 
larm bilgisine ula§tirir. Bu nedenle onlar Allah’tan ^ok utandiklari i$in, 
bir an once tovbe edip giinahlari geride birakmak i^in hizla o giinahla- 
ra ko.prlar. Boylece miiijahedelerinin karanligindan rahata ula§irlar. 
Tovbe ettiklerinde ise, giinahlarinm takdir edilmi§ oldugu ol^iide, iyi- 
lige dondugunu goriirler. Boyle bir durum, bu insamn Allah katindaki 
konumuna bir zarar vermez. Qiinkii bu gibi insanlardan boyle davra- 
ni§larin gikmasi, Allah’m yasagma dalmak sayilmaz. Bilakis bu, Allah’in 
kaza ve takdirinin kendilerine i§lemesidir. Allah Teala §oyle buyurur: 
c Allah senin gecmi$ ve gelecek gunahlarim bagi$lar™ Boylelilde bagi§lama, 
giinahm ger^cklqmesini oncclemi§tir. 

Bu ayette masum hakkinda da bir yorum ve yon bulunabilir. Bu 
yorum, masumun giinahlardan gizlenmi§ olmasidir. Giinahlar kendisi- 
ni arar, fakat ona ula§amazlar. Bu nedenle, giinahlardan gizlendigi igin, 

kendisinden hic^bir §ekilde gunah meydana geimez. Ya da, masum ce- 

» 

zalandirmadan gizlenmi§tir ve cezalandirma kendisine ula§amaz. (^iin- 
kii cezalandirma, gunah yerlerine bakar durur. Allah ise, cezalandirma- 
nin veya yargilamanin kendisine ula§masim engelleyerek, diledigi kulla- 
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rim orter ve gizler. (Giinahtan gizlemck anlamindaki) Ririnci ise, daha 

tamdir. Boylelikle, gerek yapmak ve gerekse yapmamak tarzmda olsun, 

' / 

bagi§lama (ve ortme), giinahin ger9ekle§mesinden once olmu§tur. Do- 

' • 

layisiyla boyle bir insandan ancak iyilik meydana gelebilir. Insan da 
onu ve onun iyiligini goriir. 

Ailah’in bazi kullan ise, sadece kcndisine gore ozel olarak serbest 
birakilmi§ i§leri yerine getirir. Allah ehlinde daha yakin olan §ey budur. 
Qiinkii §eriatta Ailah’in ozel bir hal nedeniyle Iculuna §oylc dedigi sabit- 
tir: c Diledigini yap! Seni bagujladim.’ Serbest biralalmi§ olan §ey bu¬ 
dur. Boyle bir mubah fiili i§leyen insani Allah cezalandirmaz. Bununla 
birlikte soz konusu fi.il, genel i^in giinah olabilirken §eriatta bu §ahis 
hakkinda giinah degildir. 


Ehl-i beyfin giinahlan da Allah katinda bu kabildendir. Hz. Pey- 
gamber Bedir sava^ilari hakkinda §oyle der: TSIe biiiyorsunuz ki! Bclki 
de Allah Bedir sava§9ilanna varip §byle demi§tir: 'Dilediginizi yapin, 
sizi bagi§ladim.” Giivenilir bir hadiste de §oyle denilir: c Bir kul giinah 
i§ler ve 'Rabbim! Beni bagi§la’ der. Bunun uzerine Allah §oyle der: 
'Kulum bir giinah i§lcdi vc giinahi bagi§layan ve giinah kar§iliginda ce- 
zalandiran bir Rabbi oldugunu bildi.” Sonra kul tovbesindcn doner ve 
tekrar giinah i§ler. Ddrdiincii veya ii^iincii kez bu olay tekrarlamr. En 
sonunda Allah kendisine §oyle der: ‘Diledigini yap, senin giinahlarmi 
bagifladim.’ Allah, kendisine yasaklami§ oldugu biitiin davram§lan 
yapmasina izin verir. Artik bu insan, sadece kendisine yapma izni ve- 
rilmi§ i§leri yaptigi gibi Allah katinda da onun adma bir giinahtan soz 
edilmez. Biz ise bu insamn bu ozellige ve bu hiikme sahip olan insanin 
Allah katindaki durumundan habersiziz, fakat bu durum, onun Allah 
katindaki derecesine bir zarar vermez. 


Boyle bir durumdaki insan, sadece yapmaya veya yapmamaya izin- 
li oldugu i§leri yapar, giinkii hiikiim hallere baglidir. Farkli hallerine ve 
durumlarina gore ke§f sahiplerinin durumu ise, hali kendisinden giz- 
lenmi§ bir insamn haline benzcmcz. Bu ikisini e^ideyen kimse ise, hak¬ 
kinda hiikiim verilmi§ bir konuda haddi a§mi§ demektir. Dildcat ediniz! 
Zorda kalmi§ bir insana, zorda oldugu siirece, kesinlikle olii eti yemek 
yasaldanmami§tir. Zorda olmayan kimseye ise, old eti kesinlikle helal 
olmaz. §eriatin zahiri hiikmii budur. §eriat hiikiimleri ise, hallere gore 
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duzenlenmi§tir. Biz ise, hangi durumda oldugunu bilmedigimiz ve du- 
rumu hakkinda bir a^iklama bulamadigimiz kimse hakkinda hiisnii 

zanda bulunmahyiz. 

< 

FASIL IglNDE VASIL 

* 

Ramazan Orucunu Kaza Ederken Kasitla 
Orucunu Bozan Kimsenin Durumu 

Bilginlerin goguna gore boylc bir insana kefaret gcrckmez -ki ben 
de bu gorikjteyim- fakat kaza tutmalidir. Bazi bilginlere gore, iki giin 
kaza etmesi gerekir. Bu gorii§ sahiplerini bu gdrii§e ula§tiran ince ve 
gizli bir baki§ agisi vardir. §oyle ki: Ki§i o gun kaza edip etmemede 
serbcstken kaza tutmayi segmi^tir. Sonra bu durum aciga gikmi§ ve 
orucunu bozmu$tur. Nafile orug tutsaydi, o giinii kaza etmeye ba§la- 
masim gerekii goriirdiik. Birinci giin, budur. Diger giin ise borcu olan 
Ramazan giiniidiir. Oyleyse, bu dii§iince sahibi eks'iltmemi§tir. Katade 
ise §oyle demi§tir: c Hem kaza etmeli hem dc kefaret odemeiidir.’ 


VASIL 

Batini Yorum 

Kaza ederken AUah’in Ramazan ismini mii§ahede eden kimse, 
vaktinde tutmu§ sayilir. Ramazan’da kasitli olarak orug yiyen kimse 
hakkinda vaktinde tutmanin durumundan ve bu konudaki gorii$ ayri- 
liklarindan daha once soz etmi§tik. Bu insan, kendi zanmnca bulundu- 
gu duruma gore degerlendirilir. O ise, zahiri hiikiimde oldugu gibi 

batini yorumda da bu iislupta devam eder. 

« 

Bir insan, Ramazan ayma ozgii iiahi ismi veya Ramazan ismini 
degil, kaza orucunu tutarken iginde bulundugu aya ozgii iiahi isimi 
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mii§ahede cdebilir. Ba§ka bir ifadeyle oru^ tutmamasim gerektiren bir 
ilahi ismi mii§ahede eden bir insana kefaret gerekmcz. Fakat Ramazan 
ayinda kefaret tutmayi kabul eden insan i^in ‘Diger gunlerden sayili gun- 
\er tutar m ayeti yeterlidir. (^iinkii §ari o giinleri ‘diger’ dive isimlen- 
dirmi§tir. Soz konusu gunler ramazan giinleri degildir. Onlar, sadece - 
belirsiz olarak- 0019 giinleridir ve herhangi bir giindiir. Giin ise, kamil 
oldugu i^in giin diye isimlendirildi. Giin kemate ermediginde ise oru^ 
tutulmaz. 

Kameri aylara ait ilahi isimler §oyledir: Allah’m Ramazan ismi, 
Ramazan ayina aittir. §evval ayina er-Refi’, Zilkade ayina er-Rahman, 
Zilhicce ayma el-Miirid, Muharrem ayina el-Muharrim, Safer ayina el- 
Muhli, Rebiu’l-ewel ayina el-Muhyi, Rebiu’l-ahir ayina el-Muid, 
Cemaziye’l-ewel ayma el-Miimsik, Cemaziye’l-ahir ayina er-Rabb - 
sabit anlammda-, Receb ayina el-Azim, §aban ayma el-Fasil ve el- 
Hakem isimleri aittir. Bunun yam sira bu isimlerie aym anlama gelen 
ilahi isimler de ilgili aylara aittir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Mendup Oru<; 

Bu oru^ tiirlerinden hal bakimindan te^vik edilmi§ oru^lar ile za- 

man bakimmdan te^vik edilmi§ oru^lari zikredecegiz. Birinciye ornek 

* 

olarak, cihat esnasmda oru<; tutmayi verebiliriz. Zamanlara ornek ola¬ 
rak ise, Pazartesi ve Per§embe orucu, Arife, A§ure, A§r (on giin), 53- 
ban orucunu verebiliriz. Haftanin herhangi bir giiniiyle sinirlanmaksi- 
zin kendiliginde te§vik edilmi§ oru^lar, A§ure ve Arafat orucudur. Tu- 
tulma zamani belirli oldugu igin, onlan zamana bagli (olarak te.^vik 
edilmi§) oru^ lusmma kattik. Bunlarm haftanm hangi giiniindc oldugu 
bilinmedigi i^in, zamanla smirlamadik. Bunlarm bir kismi, ayi belir- 
lenmi^tir. Buna ornek olarak §aban ayini verebiliriz. Bunlarm bir kis- 
minin ise giinleri serbest birakilmi§ken aylari belirlidir. Bu kisma ornek 
olarak, dolimay giinlerindc ve her aym 09 giinii 01119 tutmayi verebili¬ 
riz. Bir kismi ise, serbest birakilmi§tir. Bu kisma ornek olarak, istenilen 
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herhangi bir giinde 01119 tutmayi verebiliriz. Bir kisrm ise, bir giin 0019 
tutup bir giiii bozinak §eklindeki Davud orucu gibi, siiresi bakimindan 
belirlenmi§tir. Bu tarz oru^lar bu kisma girer. 

Arife orucunu Arafat’ta tutmaya gelirsek, bu oru9 hakkinda gorii§ 
ayriligi vardir. Arafat’in di§inda ise, bu 01119 te§vik edilmi§tir. §u var ki, 
her haliikarda ‘Bir onceki siinnet bir sonraki siinneti orter.’ §ewal 
ayinda tutulan alta giinliik 01119 te§vik edilmi§tir. Bu orucun §evval 
ayinin hangi zamaninda oldugu ve pe§ pe$e olup olmadigi hususunda 
gorii§ ayriligi vardir. Bu konuda istisnai bir gorii§ ayriligi vardir ki, o 
da ilk giiniin §ewal ayinda, diger giinlerin ise senenin diger giinlerinde 
tutulmasi §eklindedir. 


FASIL I0NDE VASIL 

« 

Allah Yolunda O1-U9: Tutmak 

Muslim es-Sahih’inde Ebu Said el-Hudri’nin §oyle dedigini akta- 
nr. Hz. Peygamber §dylc dcmi^tir: ‘Allah yolunda oru9 tutan bir insa- 
nin yiizunu Allah, o giiniin kar§iligi olarak ate^ten yetmi§ 9ukur (mev- 
sim) uzakla§tirir.’ Burada kolelerin orucunu zikretmi§, hiirlerin orucu¬ 
nu zikretmemi.$tir. Hal geregi kole olaniar azdir. Inan9 bakimindan ko- 
leler ise herkestir. O1119 Allah’a benzemektir. Bu nedcnle (kutsi bir ha- 
diste Allah) onu insandan uzakla§tirip §oyle buyurmu§tur: ‘Oru9 bana 
aittir.’ Kula oru9tan dii§en kisim, a9liktir. Oyleyse oru9ta tenzih Al- 
lah’a, a9lik ise kula aittir. 

(O1119 tutarken) Kul, kendisiyle tarti§ana -ki dii§man demektir 
(nefs)- baskm gelip onu ezmek ozelliginde Allah’a benzer. Bu benzeme 
‘isimler lie ahiaklanmak’ diye ifade edilir. Bu nedenle §an oru9 tutmayi 
cihat kapsaminda saymi§tir. Hadiste yol, zahiri dilde cihat anlamina 
gclir. Bunu salt soziin kullammindan degil, durum kamtlarmdan anla- 
dik. Ifadeyi terimsel anlamiyla degil de, salt lafziyla da alsaydik, lafiz- 
dan (ciimlede) ge9tigi §ekilde soz ederdik. Bu yalda§im, Allah ehlinin 
isimlerine baki§ tarzidir. Onlar, Allah’in neyi smirladigini ve neyi geni$ 
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anlamda kullandigim dikkate alir. Hadiste ‘yol (sebil)’ kelimesi once 
belirsiz gelmi§, sonra, Allah’a tamlama yapilarak kelime belirli yapil- 
mi§tir. Allah, biitiin isimlerin hakikatlerini kendinde toplayan toplayici 
isimdir. Biitiin hakikaderin kendine ozgii bir iyiligi ve kendine ula§ti- 
ran bir c yolu’ vardir. Kulun i^inde bulundugu her iyilikte iyilik yolunda 
sayilir ve bu yol da Allah yoludur. Bu nedenle toplayici isim gelmi§ ve 
genelle§tirmi§tir. Aym §ekilde belirsizlik, yani bclirlenmemi§ olan da 
genelle§tirir. Benzer §ekilde, ‘giin’ kelimesi de belirsizle§tirilmi§ ve be¬ 
lirli yapilmami§tir. Bunun amaci, Allah’a yakla§mada biitiin kullari 
i^ermesini saglamaktir. Sonra ‘yetmi§ harif (sonbahar)’ de belirsiz gel- 
mi.^, zaman bakimmdan belirlenmemi§tir. Burada neyin kastedildigini 
bilmiyoruz: Acaba Rabbin giinlerinden ‘yetmi§ sonbahar’ mi kastedil- 
mi§tir? Yoksa, yetmi§ menzillik yol mu kastedilmi§tir? Yoksa gezegen- 
lerin d6nu$Lerinden bir giin mii kastedilmi§tir? Yoksa (felegin) biiydik 
hareketinin giinlerinden bir giin mii ltastcdilmi§tir? Ya da bizim bildi- 
gimiz giinlerden bir giin mii kastedilmi§tir? Hadis i§i belirsizle§tirmi§ 
ve hadisin genel baglaminda ge^en belirsizlilde aym yapmi§tir. 

Aym "jekilde, hadiste ge$en ‘yiiziinii’ kelimesini de belirsizlqtir- 
mi§tir. Acaba kastedilen §ey onun zatindan ibaret olan yiizii miidiir, 
yoksa bildigimiz yiizii miidiir ? ‘Ate§ten’ sozii de belirsizdir. Burada, bi¬ 
linen ate§i mi kastetmi§tir, yoksa i^inde ate§in bulundugu bir yeri mi 
kastetmi§tir> Qiinkii insan o yere girmeyi hak eden bir davram§ i^inde 
olabilir, fakat ate5 kendisine ula^mayabilir. Ger^ckte hepimiz o yere 
ugrayacagiz, giinkii onasi cennete giden yoldur. Bunun bir anlami, 
ahirette cehennemin iizerinde bir kopriiniin bulunmasi olabilecegi gibi 
diinyada da cennet sevimsiz §eylerle ^evrelenmi^tir (bu da cehenneme 
ugramamn bir tarzidir). 

Ku§kusuz, Allah’in kelaminm ve Allah’tan aktanlan kelamin ger- 
(jekte nasil incelenecegiyle ilgili sana onemli bir yontem gosterdik. Al- 
lah’tan sozii aktaran, gonderilmi§ bir peygamber veya sezgi sahibi bir 
velidir. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Gu^leri Yettigi Halde Hamile ve Emzikli Kadinin 
Ramazan’da Oru^ Tutup Tutmamada Serbest Olmasi 


Oru^ tutmayi tercih ettiklerinde bu ki§ilerin orucu, bir bakima farz 
kilinmif oruca benzer. Setpmi yapmazdan once ise, oru^lannin hiikmii 
yapma veya yapmamada serbest birakilmi§ olan mubah gibidir. Bu ba- 
kirndan ise, nafile oruca benzer. Te$vik edilmi§ bir §eyi yapmak, yap- 
mamaktan daha iyidir. Bu nedenie Allah bu oru^ hakkinda ‘ Tutmamz 
daha hayirlidir 560 demi§tir. 

Muslim, Selcmc b. el-Ekva’nin §oyle dedigim aktarir: 'Hz. Pey- 
gamber doneminde Ramazan ayi ifindeydik. Dileyen tutuyor, dileyen 
tutmuyor ve bir yoksulu yedirerek fidyesini odiiyordu. En sonunda 
c Sizden kim ay i (hilali) gdriirse, oru<; tutsun 541 ayeti nazil oldu. 5 Bazilan bu 
ayeti onceki uygulamayi ortadan kaldiran bir ayet saymi.$, bir kismi ise 
ozellqtirme saymi§tir. Bizim gorii§umuz ayetin ozelle§tirme (tahsis) 
oldugudur. Ayetin hiikmii, ^ocuklan hakkinda endi§e ettilderinde ha¬ 
mile ve emzikli kadinlar i$in kalmi§tir. Allah oniarin orucunu ‘gdniillu 5 
oru$ diye isimlendirmi§ ve 'Kim gonullu olarak tutarsa, bu onun adina 
daha hayirlidir ' 62 demistir. Burada Allah, ‘hayirlidir’ kelimesim belirsiz 
gctirmi.y ve yedirme ve orucu ona katmi§tir. 


Buhari, c Guf yetirebilenler bir yoksulu yedirirler 563 ayeti haklanda 
ibn Abbas’in 5oyle dedigini aktarir: 'Bu ayetin hiikmii kalkmami.$tir. 
Bu ayet, ya$h erkek ve kadinlarla ilgilidir. 5 Ebu Davud ise Ibn Ab- 
bas 5 tan §oyIe aktarir: ‘Ayetin hiikmii hamile ve emzikli kadinlar icpn sa- 

fe 

bittir. 5 Darekutni ise, bu ayetie ilgili olarak Ibn Abbas’tan §oyle aktarir: 
‘Her giin i<pn yolcsula yanm dl^ek ekmek yedirir.’ 

Bilmelisin ki, Hak kulunu serbest birakmi§sa, onu denemi§ de- 
mektir. Kul ger^ekte koledir ve ancak zorlama ve mecburen tasarrufta 
bulunabilir. Ozgurliik efendinin ozelligidir, kolenin ozelligi degil. Ba- 
zen Hale, kolesini denemek ve sinamak i<pn ozgiir birakabilir. Bu sina- 
manm amaci, kulunun kole gibi mi hareket edecegi, yoksa se^imde bu- 
lunup da efendisi gibi mi hareket edecegini gormekur. Ger^ekte kul, 
se^iminde meeburdur. Bununla birlikte se«j:im, efendisinin emrinden 
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kaynaklamr. Oyleyse kul hi^bir zaman kullugundan aynlmaz ve Hak- 
kin kendisini seijimi zorunlu yapmasinda Rabbine benzemi§ sayilmaz. 

Bazi kullar §a§irir ve neyi tercih edecegini bilmez. Bazi kuliar ise 

Rabbim ‘onlarin segm hakki yoktur 564 diyor diye du§iinur ve se^imi red- 

deder. Ben de reddedenler safindayim. Bir an bile kullugumdan 91k- 

mam. Bazi kullar ise §oyle der: ‘Ayetin anlaim §udur: Kullarin kendi- 

liklerinden bir se9im haklari yokrur, fakat ben (Rableri olarak) onlara 

ozgiirce davranma izni verip bu hakki onlar adina tercih ettim. Ayrica 

• » 

bu dzgiirliigu nerede kullanacaklanni da belirledim.’ Ozgurliigiin kul- 
lanilacagi yerlerden biri de, bu ayette soz konusu edilen 0019 tutup 
tutmamanin serbest olmasi ve bazi kefaretlerdir. 


Allah, tutmayi tercih ettiklerinde orucun kendileri ^in daha hayirh 
olduguna kullarimn dikkatini 9ekince, tutmayi bozmaya yeglesinler di¬ 
ye, bunu onlara iistiinluk kalibiyla (daha hayirh) a9ildami§tir. Bu 391k- 
lama, boyle bir tercihle se9imlerini ortadan kaldirdigi i9in, Allah’in kul- 
larina rahmetinden kaynaklanmi§tir. Bununla beraber, Hakkin kulunu 
sinamasi devam eder. C^iinkii Allah tercih ettigi §eyi kuluna vacip yap- 
mami§, bilakis se9imi onun oniindc birakmi§tir. Bu nedenle, tutmadi- 
ginda kul gimahkar olmaz. Hi9 ku§kusuz 01019 tutan kimse, bir farzi 
yerine getirmi§ demektir. (^iinkii bunlardan birisi -tam beLirlenmese bi¬ 
le- kendisine farzdir. Yiikiimlii bunlardan birini belirlediginde ise -ki o 

# 

lculdur- farzlik belirlenmi$ olur. Ger9ekte kul bu fiilinde serbesttir. Bu 
bakimdan bu 01019, goniillii oruca benzemi§tir. Bu nedenle bu durum- 
daki bir insan bu orucu tuttugunda, bir yandan farz ecrini ahrken aym 


zamanda nafile (gonullii) 01019 ve tne§akkat ecrini elde eder. Oyleyse 
bu insan, sadece farzi kilan ki§iden daha 90k ve daha biiyiik ecir alir. 
Aym §ekilde, serbest kefarederdeki ecir de hem gonullii hem de farz 
ecridir. Bunlar, Allah’in yiikiimliiliikteki comerdiginden kaynaklanir. 


Elli altmci kisim sona crdi, onu elli yedinci kisim takip edccekur. 










[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
ELLI YEDiNCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 


Farz ve Mendup Orugta Geceden Niyedenmek 


Nesai, muminlerin annesi Hafsa’dan (r.a.) Hz. Peygamber’in §oyle 
dedigini aktanr: ‘Oruca geceden niyetlenmeyen kimsenin orucu yok- 
tur.’ Bunun anlami, ister gecenin ba§i, ister ortasi ve isterse sonu olsun, 
orucun geceleme vaktinden itibaren yazildigidir. Orug tutanlarin seva- 
bi, geceleyi§Ierine gore derecelenir. Bunu Visa? (hakkindaki durum) da 
destekler. Orugluya giiniin gecesinin ilk kismina ula§tirmak nedeniyle 
sevap yazildigi gibi aym §ekilde gecesinin diger kismim da giiniine bi- 
ti§tirmckle kendisine sevap yazilir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Vi¬ 
sal orucu tutan kimse, seher vaktine kadar tutsun,’ Daha sonra, visal 
orucu hakkinda kitabm ‘visal’ve ‘seher’ boliimiinde soz edecegiz. Ko- 
nunun seherle ili§kisine gelirsek, giinkii ‘visal orucu tutan kimse...’ ha- 
disinde, sahur vaktinde yemeye te§vik vardir. Visal orucunda gece de, 
bir yandan orug vakti ote yandan tutma vaktidir. Gece orucunun ser- 
best birakilmasi, giin iginde goniillii orucun durumuna benzer. Her iki 
zamanda da orug Allah igindir, giinkii O, orug tutani takip eder. Insana 
hangi vakitte oruglu adi verilirse veriLsin, orug Allah’a aittir. Oruglu 
ismi, geceye daha benzerdir. Qiinkii orug bilinmezlikle daha gok ili§ki- 
lidir. Hak ise, bize kendisini gormeyi vaat etmesine ragmen, bizim ta- 
rafimizdan goriinmezken buna kar§in fiil ve eserleri bakimindan ise ta- 
rafimizdan goruliir. 
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Ger^ekte Hak, goriinmede goriinmez (goruniirken goriinmez) ol- 

dugu gibi 01x19 da goriiniirken goriinmezdir. Oru^ (bir §ey yapmak 

degil) yapmamaktir ve yapmamak goriinmeyen bir i§tir. Oruca niyet- 

lenmek, goriilen bir i§tir. Oru9 tutacak insan geceleyin bir vakitte ni- 

yetlendiginde, niyetimn ge^erli olabilmesi ifin bir §ey yememelidir. 

■ • 

Oyleyse (orucun ger^ekte ba§ladigi) fecir vaktine kadar geceden orug 
tuttugu sure, (farzin vakti girmedigi i^in) ‘goniillu 01x19’ s ayihr. Fecir 
dogdugunda artik farz oru9 hiikum sahibidir. Bu durumda insan, gd- 
niillii (nafile) 01x19 ^ arz orucu birle§tirir ve her ikisinin de sevabim 
alir. 

Oru9 Allah’a aittir ve Allah, 01x19 txitarak ve onu kendisine nitelik 
yaparak kulun Allah’a yalda§masim istemi^tir. Gecenin ikinci i^te birlik 
boliimiinden iribaren veya ortasinda oruca ba§lamak gerekir. Allah o 
vakitte ‘yak in sema’ya inerek tecelli eder. Kul Allah’in niteligiyle -ki 
oru9 tutmaktir- Allah’a yalda§ir. Qonkii, kendisiyle nitelendiginde 01x19 
niteligi sadece Allah’a ait olabilir. Kul onunla nitelenmedigi siirece ise, 
Allah’a ait olabilecek bir oru9tan soz edilemez. Qiinkii bu noktada 
oru9lu kul, Hakkin kendisine ve iizerine inecegi bir ziyafete benzer. 

Daha once de belirttigimiz gibi, 01x19 bu durumda olunca, Allah 
kar§iligini kendi ‘benligi’ ile iistlenmi§tir (‘orucun kar§iligi benim’). 
Halbuki aym §eyi ba§ka bir ibadet i9in yapmami§tir. Kulun tuttugu 
01x19 -arada bir vasita olmaksizin- Allah’a ait oldugu gibi kula verilecek 
kar§ilik -herhangi bir vasita olmaksizin- dogrudan Ailah’tandir. Bir in¬ 
san kendisine yara§an §ekilde efendisine yonelirse, efendisi kolesinin 
davram§ina kar§ilik en yetkin §ekilde yonelir. Efendi, bu yerde istifade 
edenin zuhuru gibi ortaya 9ikmi§tir. Boylelikle ona kendisiyle kar§ilik 
verir. Onun ikrami ise, ba§kasi adina olmami§tir. ‘Allah alemlere muh- 
ta9 degildir.’ 

FASIL igiNDE VASIL 

Oru^lunun Orucunu A$ma Vakti 

Muslim, Abdullah b. Ebi Evfa’nin §oyle dedigini aktanr: ‘Rama¬ 
zan aymda bir yolculukta Hz. Peygamber ile birlikteydik. Giine§ batti- 






Elli Yedinci Kisim 113 


ginda birisine, ‘in ve'bize koyun sag 5 deyince adam ‘Ey Allah’in pey- 
gamberi! Heniiz giinduz! 5 diye kar§ilik vermi§. Peygamber tekrar ‘in 
ve bize slit sag’ demi§. Adam (bineginden) inip siit sagmi§ ve onu pey- 
gambere getirmi$, Hz. Peygamber de i$mi§ ve §oyle demi§: ‘Giine§ §u- 
radan batip gece buradan geldiginde, oru^lu iftarim a^mi^tir.’ Oru^lu- 
nun bir §ey yiyip yememesi e§ittir, ^iinkii §ari, onun orucunu bozdu- 
gunu bildirmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle bu vakit 01119 tutma vakti degildir 
ve gune§in batmasiyla oru^luyu el-Fatir ismi hakimiyeti altma aiir. 

Gecenin geli§i, gaybte bulunan §eyin ortaya ^lkmasi degil, gaybin 
otoritesinin ortaya 9ikmasi demektir. Gece gelmi§ ve hakikat giine§inin 
ortaya ^lkardigi §eyleri kiskan9lik duygusuyla drtrnu§tiir. Kiskan9lik, 
ke§f sahiplerinin gordiikleri Allah’m yasak ve alametlerine saygi gos- 
termeyi§lerine kar§idir. (^iinkii bu esnada goz oyle bir §eyi algilar ki, 
onun bir kismi bir §eyin i9inde bulunsaydi, kendisine gerekli saygi ye- 
rine getirilemezdi. Ke§f sahiplerinin gordiikleri §eye kar§i saygilari aza- 
linca, gece kiskanarak onu 6rtmii§tiir. Boylelikle (hakikat giine§inin or¬ 
taya 9ikardigi §ey) gecenin bilinmezligi i9inde gizlenmi§tir. 

Insan gaybe (oruca) girer ve onu niteligi haline getirirse, ^inde 
bulunan -sir ilimlerini degil- nur ilimlerini algilar. Nur ilimleri, biitiin 
yaratiklarm menfaaderiyle ilgili ilimlerdir. Gecenin geli§iyle ise, yildiz- 
larin i§iklari ortaya 9ilcar. Allah onlan, ‘Denizin ve karalarm karanlikla- 
rinda dogru yolu bulalim’ diye yaram. Bu ikisi, ihsan ve hayat ilmidir. 
Sir ilimleri ise, bakanlarm gozlerinden gizlenir. Bu ilimler, bilinmezin 
bilinmezidir. Bu yorumda gayb, bir kismi algiianan bir kismi algilan- 
mayan hususlari barindiran bir §eye d6nu§mu§tiir. 

Hz. Peygamber c Oru9lu iftar etmi§tir’ demi$tir. Oru9lunun yap- 
masi gereken en uygun i§, ak§am namazinin ardmdan hemen orucunu 
a9masidir, 9iinkii en uygunu budur. Qiinkii Allah ak§ami giinduz na¬ 
mazinin vitri yapmiftir. Bu nedenle giinduz kendisinde bulundugu ni- 
telikle onu kiimak gerekir. Bu ozellik ise, yemek ve i9mekten uzak 
durmaktir. Farzi yerine getirdiginde ise, nafile kismmi kilmadan once - 
ister bir hurma tanesi veya biraz su i9erek olsun- yemege ba§lamasi 
miistehaptir. Bunu yapan ki§i, daima hayir i9indedir. Muslim, Sehl b. 
Sa'd’dan Hz. Peygamber’in 5oyle dedigini aktarir: ‘iftari aceleyle yap- 
tiklan siirece insanlar hayir ^indedir.’ Yemek ve i9mek, orucu bozmak 
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diye isimlendirilmi§tir. Halbuki Hz. Peygamber hadiste gecenin gelip 
giinqin batmasiyla orucun bozuldugunu belirtmi§ti. Yemelc yiyerek 
oruc^lu iki ‘oru^ bozma 3 eylemini birle§tirir: Orucu fiilen bozmak, oru- 
cu hukiim yoniiyle bozmak. 

‘Anlami 3 dikkate alan kimse, yemekle orucunu bozmayan kimsenin 
aceleyle yedigi takdirde yemek nedeniyle elde edecegi hayri vitirecegini 
soyler. C^iinkii insan yemegi ertelerse, acelenin kendisine getirdigi iyili- 
gi elde etmemi§ ve ali§ veri§inde mahrum ve hiisrana ugrami.5 bir halde 
kalir. Sonra, orucunu a^arken oru^lunun elde edecegi sevin^ten de 
yoksun kalir. Ba§ka bir ifadeyle, onun hazzini ve tadmi ka^irir. Soz ko- 
nusu olan, zorunluluktan ozgiirliige, darhktan geni§lige, sikintidan hu- 
zura <pkmanm hazzidir. Bu, Muhammedi makamdir. Sikintida kalmak 
ise, Yusuf un makamidir. 

Hiikumdann ekpsi Yusufu hapisten ^lkarmak i$in geldiginde Yu¬ 
suf kendisine §dyle demi§: ‘Efendine don ve ellerini kesmi§ olan kadin- 
larin derdinin ne oldugunu sor. 3 Boylece hapisten 9kmami§ ve el<p 
kendisine cevabi getirinccyc kadar hapiste kalmayi tcrcih etmi§tir. Ger- 
p bu da onun hapse girmesine uygundu. (pinkii Yusuf hapse isteyerek 
girmi§ti. Bu hal de kendisine e.^lik etmi§tir. Nitekim ayette, c Rabbim! 
Hapis, onlarin beni cagirdiklari i§ten daha hayirhdir *’ 5 dedigi bildirilir. 
Yusuf taki bu sevgi, goreli bir sevgiydi, genjek bir sevgi degildi. Hz. 
Peygamber §oyle buyurur: ‘Allah, karde§im Yusufa merhamet etsin, 
ben olsaydim elpye olumlu karplik verirdim. 3 Peygamber, ‘pkmak ipn 
acele ederdim 3 der. Hz. Peygamber’i Allah rahmet olarak gonderdigi 
ipn, makami geni§ligi verir. Rahmet olan kimse ise, sikintiya taham- 
miil edemez. Bu nedenle ‘orucu bozma sevincinin hazzi’mn Yusufi 
(Yusuf Peygamber’e ait) degil, Muhammedi bir makam oldugunu soy- 
lcdik. 

Namazin hemen kilmmasini soyledik. Oru^lu ak§am namazinin 
farzindan sonra ve siinnetinden once iftar eder. Boyle yapmak, Pey- 
gamber 3 in fiilidir. Once namaz kilmak gerektigini belirttik, pinkii na¬ 
maz, Allah’in hakkidir. Orucu bozmak ise, nefsinin hakkidir. Hz. Pey¬ 
gamber, iizerinde oru$ borcu bulundugu halde olen bir annenin bu 
borcu kaza etmek isteyen ogluna §oyle demi§tir: ‘Ba§ka bir borcu ol- 
saydi, onu oder miydin? Adam ‘Evet oderdim’ deyince, Hz. Peygam- 
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ber ‘Allah’in hakki odenmeye daha layiktir’ dcmi^tir. Boylelikle AlJah’in 
hakkini one aim 15 ve onu odenmesi bakimindan yaratiklarin haldarin- 
dan daha oncelikli saymi§tir. 

Muslim Ebu Uteyye’nin §oyle dedigini aktarir: ‘Mesrtik ile birlikte 
Ai§e’nin huzuruna girip §oyle dedik: 'Ey miiminlerin annesi! Hz. Pey- 
gamber’in arkada§larmdan iki adam var: Birisi iftari once yapip namazi 
sonraya birakmak istiyor, digeri namazi once kilip iftari ertelcmek isti- 
yor>’ Ai§e ‘Hangisi iftar i^in de namaz i9in de acele ediyor’ diye sorun- 
ca, ‘Abdullah b. Mesud dedik. Bunun iizerine ‘Hz. Peygamber de oyle 
yapardi’ diye kar§ilik verm 15. 

Allah, Hz. Peygamber’i uyulmasi gereken bir ornek yaparak §oyle 
buyurmu§tur: ‘Sizin i gin AUah'in Peygamberi'nde en giizel ornek var dir.™ 
Hz. Peygamber, midesine girecek (bagirsaklarmi yaracak, a^acalc) bir- 
ka^ yudum su, bir hurma veya birka^ damla i^ecekle ak§am namazin- 
dan once iftarmi a^ardi. Ak§am namazim kildiktan sonra ise, takdir 
edilmi$ oldugu ol^ude yerdi. Ebu Davud es-Siinen’inde Enes b. Ma- 
lik’ten §oyle aktarir: ‘Hz. Peygamber namaz kilmazdan once i^ecek §ey- 

0 

lerle orucunu a^ardi. I^ecek olmazsa, birka^ hurmayla orucunu a^ardi. 
Hurma da olmazsa, birkag yudum suyla orucunu a^ardi.’ Burada Pey¬ 
gamber i^ecegi one ge^irmi^tir. (^iinkii i^eccgin (su), hurmaya gore 
Rabbiyle tani§ildigi daha yenidir. Nitekim Hz. Peygamber yagmur ya- 
garken yagmura dogru <pkar ve yagmurun iizerine dii§mesi ^in elbise- 
sini 9ikarirdi. Ni9in boyle yaptigi soruldugunda, ‘Yagmurun Rabbiyle 
tani§ildigi yenidir’ derdi. 


FASIL igiNDE VASIL 

Ayin Sirrini Tutmak 

Bilmelisin ki, soz konusu giin, Hz. Peygamber’in kendisinde oru9 
tutmayi emrettigi aktarilmi? bir glindiir. Bu rivayeti Ebu Davud, Ab- 

A 

dullah b. el-Ala’dan, o da Mugire b. Karre kanahyla bize ula^tirmi^tir. 
Karre §oyle der: ‘Hims §ehrinin kapisinda bulunan bir yerde ayaga 
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kalkmi§ ve §oyle demi§tir: ‘Ey insanlar! §u ve §u giinde hilaii gordiik. 
Ben hemen oru^ tutacagim. Bunu yapmak isteyen kimseler yapsin.’ 
Ravi §oyle devam eder: 'Malik b. Hiibeyre es-Sebeli ayaga kalkmi§ ve 
‘Muaviye! Bu senin Peygamber’den duydugun bir rivayet midir, yoksa 
kendi goriijun mudiir?’ Runun iizerine Muaviye £ Hz. Peygambedin 
§oyle dedigini duydum: c Ayi ve sirrini tutun.’ 

Bilmelisin ki, sir (ay anlamindaki §ehr kelimesinin ba§ka bir anlami 
olan) §ohretin ziddidir. Ay §ohret bulup ayri§tigi, bunun yarn sira 
musliimanlann ve gokbilimcilerin ilgisine mazhar oldugu i<jin ‘§ehr’ 
(taninan, §ohredi) diye isimlendirildi. §eriat, ayin gizli ve a^ik oldugu 
esnada orug tutmayi te§vik etmi^tir. 

Bilmelisin ki, ‘aym sirn’ ayin gline§in kabzasi, yani onun i§inlari- 
nin altinda bulundugu donemdir. Aym §ekilde kul da yakinlik merte- 
belerinden birinde var olanlarin gozlcrinin kendisini arayacagi bir yer- 
de bulundugunda, onu goremezler. I§te bu, 'gizli-iyiferin makamlari- 
dir.’ Onlar, efendilerinin nitelikleriyle ozde§le§erek, bu diinyada siradan 
insanlardan aynlmayan kimselerdir. Nitekim onlar, ilahi mertebe hak- 
kinda insanlarin iddialannin ger9ekle§mesi ihtimali nedeniyle, varhkla- 
rin efendilerini bu diinya hayatinda gormeye bir yol bulamazlar. 


§6yle derler: ‘Ancak efendimizin goriindiigu gibi gorunmemiz ge- 
rekir. Bu isc, ahirettedir.’ Qinkii Allah ‘O gun mulk kimindir ?' 67 diye so- 
rar. Dolavisivla hie kimse miilk iddiasmda bulunamaz. Bu tabaka nrada 


goziikur ve Allah’m kullari ^inde bir takim gizlileri bulundugu gozii- 
kiir. Onlar, korun mu^lugu altinda sakinilmi$ gizlilerdir. Bu gizlenme 
ve gozukmeme ozelliginde efendilerine benzediklerinde isc, 'ayin sir- 
ri’nin orucu kendilerine gerekir. (JXinkii oru9 samedani bir niteliktir. 


Boylelikle, bu yakinlikta Hakkin niteligiyle nitelenirler. Buna kar§in, 
Ramazan ayinda oldugu gibi, farz orucun a9iklam§mda da Rablerine 
benzerler. £iinku orada Hale Ramazan ismiyle zuhur eder ve kendisine 
perde olsun diye bu isimle ayi isimlendirmi$tir. 


Siradan insanlar §oyle der: ‘Ramazan’da 0019 tuttum.’ Arif ise §oy- 
le der: ‘Ramazan ayini ilan ederek tuttum.’ (^unkii Allah onlara §oyle 
demi§tir: ‘Sizden kim ayi gdrurse™ Burada (ay anlamindaki) §ehr, Ra- 
mazan’i ilan ve tanitmak demektir. ‘Onu tutsun .'' 69 Yolcu isc bu cmrin 


kapsami di§indadir. C^iinkii O’na giden yolcu, kendisini mii§ahede et- 
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mek iizere yolculuk etmektedir. Hasta ise Haktan ayrilandir. Qunkii i$ 
hastaligi, nefsin alemc yonelmcsi demektir. Bu ncdenle dc c §ehri (ay) 
goremez. 5 Hayiz ise, nefsin yalanidir. Bu nedenle bulundugu yerde ha- 
yiz, yakmligi gerektiren temizlikle -ki dogruluk demektir- <jeli§en bir 
sikintidir. Guvenilir bir hadiste §oyle denilir: c Kul bir yalan soyledigin- 
de, meiek kendisinden otuz mil uzakla§ir.’ Hadiste, gune§in i§inlari al- 
tinda gizlenen Kameri aym tarn sayisi olan otuz zikredilmi^tir. Oyleyse 
hayizli, zikrettigimiz nedenle, ayi gormekten uzaktir. 

Kul, Hakka sadece kendisine ihsanda bulunmasi ve vermesi i$in 
yakla§ir. Sonra, Hakkin kuluna verdigi nur gozleri zayif insanlari hay- 
rete dii§iirmesin diye, onu peyderpey insanlara gosterir. Boyle yapma- 
si, Allah’in insanlara bir merhametidir. Allah o kulunu peyderpey in¬ 
sanlara gostermeyi siirdiirur. Bu gizlilik esnasmda kendisine verdigi 
marifeti de insanlari saptirmayacak olcpiye gore verir. En sonunda in- 
sanlarm gozleri ali^kanlik kazamr ve soz konusu insan ilahi elbiseyle 
siislenmi§ bir halde verilen §eyin kamil suretiyle onlara goriiniir. Bu 
durum §u ayette dile getirilir: ‘Peygamber’e itaat eden kimse, Allah'a itaat 
etmi§ demektir .’ 70 Bu ise, dolunay gecesindeki ay konumundadir. Soz 
konusu §ey, gizlilik gecesinde batmmin yoniinden gayb mertebesinde 
kendisi adina meydana gelen miktardir. Dolunaym i§igi, gune§ten giz¬ 
lilik gecesinde gunqe paralel olarak bakan yonde bulunur. Goriinu§te 
onda i§ik yoktur. Dolunay gecesinde ise i§ tersine doner. Boylelikle ez- 
Zahir ismiyle zuhur ger^eldqir. 

Hak da kullarmm geneline kar§i boyle yapar. O, tipki aym gizlen- 
mesi gibi, onlardan biisbiitun gizlenmi§tir ve bu nedenle insanlar ken- 
disini algilayamaz. Allah ‘O’nun benzeri hi(bir fey yoktur m der ve bu Al¬ 
lah’in kullanna bir rahmetidir. insanlar, zihinlerinde ve farldi hallerinde 
akillarmi ba§larindan alacak bir §ey bulamaz. Hak bu ayetin perdesinin 
^erdigi rahmette gizli olarak gelir. Bu ise, Hakkin kendilerine merha- 
met ettigi makamda kullarina tenezziiluniin en ileri a§amasidir. Sonra, 
peyderpey kendilerini §a§irtir ve ‘0 i$iten ve gorendir ’ 72 der. Bu baglam- 
da ba§ka bir ayet c De ki Allah birdir, Allah es-Samed’dir ’ 73 veya ‘Allah’m 
gordugunu biltnez mi ?’ 74 ayetleridir. En sonunda insanlarin gozlerinin 
nurlari, Allah’i bilmenin yardimiyla gi^lenir ve yava§ yava§ kendisini 
unuturlar. En sonunda Allah, tenzih bilgisinde kendilerine tecelli eder. 
I§in ba§mda kendilerine bu lialde tecelli etseydi, hemen helak olurlardi. 
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Allah Teala §oyle buyurur: ‘ Her nerede oJursaniz olun , 0 sizinle beraber- 
dir. m Boylelikle onlar da Allah’i kabul eder ve kendisinden ka^mayip 
‘O’ntm benzeri hi^bir $ey yoktur ’ 76 (ayetinde belirtilen tenzih) durumunu 
unuturlar. Bu makamda kalmalari, (Hak ile) aralarindaki karfilikh ili§ki 
her bakimdan ortadan kalkmi§ olacagi igin, iimitlerini kesebilirdi. 

Dikkat ediniz! Olu yakinlarinin olu hakkmda duyduklan iiziintii 
ortadan kalkar, ^iinkii onlar, onunla dunya hayatinda bir daha kar§i- 
la$mayacaklarindan emindirler ve bu nedenle oliiyle ilgili bir iiziintii 
kendilerinde kalmaz. Kaybolmu§ bir insanin yakinlari ise boyle degil- 
dir, ipinku onlar, kayip insanin kaybolup yok olmasindan biisbutiin 
iimit kesmezler. Kendisi gelene kadar onun haberleri, siirekli kendile- 
rine ula§ir. el-Hakim ve el-Habir olan Allah, i§i yonetir ve ayetleri tatsil 
eder.’ Umulur ki Allah’in kendisinden ogreniriz. Boyle bir nedenle, 
c ayin sirrinm orucu’ve ‘ayrn orucu’ Allah’tan ogrenen kimseler i<jin ve- 
rilmi§ birer ornek olmu§tur. 

‘Ayrn sirri’ orucunda ‘Allah’s kar§i niyeti toplama’ makami vardir. 
Bu makam sahibi, Allah’tan ba§kasim gbremez. ‘Benim Allah ile bir 
vaktim vardir ki, Allah’tan ba§kasi ona giremez’ hadisinde belirtilen 
durum budur. Bu esnada Allah, peygambere ozgii bir tecelli i^indedir 
ve bu nedenle O’nu kendisine tamlama yaparak ‘Rabbim’ demi§, ‘Al¬ 
lah’ veya ‘Rab’ dememi§tir. ‘Aym sirrinm orucu’ soziiyle ‘toplanmifligi’ 
kastettigi haklondaki g6ru§iimiizii destekleyen ba§ka bir husus, Hz. 
Peygamber’in §aban’in sirri orucu hakkmdaki tahsisi ve te§vikidir. Pey- 
gamber, bu orucu tutmayanlarin kaza etmelerini de te§vik etmi§tir. §a- 
ban (§ube), ayrimdan gelir. Soylendigine gore §aban ayinin boyle 
isimlendirilmesinin nedeni, Arap kabilelerinin o ayda ay r 15 mi § olmala- 
ridir. Allah Teala da §oyle buyurur: ‘Sizi $ube ($aban kelimesinin kokii) 
ve kabilelere ayirdi ,’ 77 Arap olmayan toplumlarda §ube ne aniama geli- 
yorsa, kabile de Araplarda o demektir. Ba§ka bir ifadeyle, sizi §ubelere 
ayirdi ve bir kabileyi bir kabileden ayirt etti. ‘Meniye’ §ubeler diye 
isimlendirildi, ^iinkii o, oliiyle ailesini ayirir. 

I^erdigi ayrim nedeniyle ‘§aban'in sirn’nm orucu, diger aylarin sir- 
larindan daha vurguludur. Muslim, Ibn Omer’in §oyle dedigini aktarir. 
Hz. Peygamber bir adama §oyle demi§: ‘Bu ayin sirrindan hi^bir giin 
tuttun mu?’ Adam ‘Hayir’ deyince, Hz. Peygamber ‘Ramazan orucunu 
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tamamladiginda, iki giin onun yerine tut’ demi§tir. Miislim’in ibn 
Omer’den aktardigi ba§ka bir rivayette ise ‘§aban’in sir (giinlerinden) 
0015 tuttun mu?’ denilir. 


Bu boliimde, dikkat ^ektigimiz hususlari tam olarak ogrenenlerin 
bilebilecegi ilahi sir ve ilimler vardir. Bu noktada, insanlarin en mutlu- 
su, giine§in ve aym harekederini, ibadet vakiderini ogrenmek i$in go- 
zetenierin i^inden batini yorumunu bilenlerdir. C^unku aym ve gune§m 


konumunu bilmek, soz geli§i. Rabbin (aleme doniik) yardimma ve ko- 
ruyu§una ozgii ilahi ilim hakkindaki en biiyuk kamdardan biridir. Bu 
koruma ve yardimm amaci ise, alemdeki varliklari korumaktir. c Bunda 
kalbi olan veya gordiigu halde kulak veren kimse i^in ogiit vardir.’ 
‘Gordiigii halde’, haber verenin aktardigi i§lcr kar§ismda bilinci olana 
i§aret eder. Bu bilin9 sayesinde, sanki goriiyormu^asina, haber verileni 
goziinun oniinde canlandirir. Bu haber, giivenilir ve dogru sozlii biri- 
nin bildirdigi dogru haberdir. 


Giivenilir-dogru sozlii bir haber getirdi hi 
Olacak her §eyden haber verir 


Her varlik hakkmda ve her tarzdc . 

Her gucliikten ve her kolaydan 

Kalplerin mana bahmindan ke$fe tigi 

Ve gozlerin (maddi olarak) gordiigii iflerden 

Bu bilgileri, giivenilir el$i evin sahibinden getirmi§, evin sahibi bu- 
tiin kiymedi hususlari kendisine ogrctmi§tir. Allah Teala §oyle buyu- 
mr: ‘Her }eyi ayrintih olarak tafsiUe$tirdik. i7s Ba§ka bir ayctte ise ‘Allah’in 
her %eye guf yetirdigini ve Allah’in her $eyi ihata ettigini bilmeniz icin’ 79 
buyrulur. 
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FASILICINDE VASIL 

Her §ehir Halkimn Hilali Gormelerine 

Gore Oru9 Tutmalari 


Muslim es-Sahih’inde Kureyb’den §oyle aktarir. Ummu’l-fazl binti 
el-Haris kendisini §am’daki Muaviye’ye gondermi§. Kureyb hadiseyi 
§oyle aktarir: c §am'a geldim ve beni gonderen ki§inin ihtiyacmi hallet- 
tim. §am’da iken hilali gozededim, Cuma gecesinde hilali gordiim. 
Sonra, ayin sonunda Medine’ye dondiim. Abdullah b. Abbas bana sor- 
du -sonra (sorunun konusu olarak) hilali zikretti- ve §oyle dedi: ‘Hilali 
ne zaman gordiiniiz?’ Ben dc ‘Cuma gecesi gordiild dedim. Bunuii 
iizerine ‘Sen mi gordiin?’ diye sordu. Ben de ‘Evet, ben gordiim, fakat 
insanlar da gordii. Ardmdan herkes ve Muaviye orug mttu’ dedim. 
Abdullah b. Abbas ‘Fakat biz hilali cumartesi giinii gordiik, artik hilali 
goriinceye veya otuz giine tamamlaymeaya kadar oni^ tutacagiz’ dedi. 
Ben de kendisine ‘Yoksa Muaviye’nin hilali goriip oru^ tutmasi yeterli 
degil mi?’ diye sorunca, ‘Hayir! Hz. Peygamber bize boyle yapmayi 
cmretti’ diye kaqiiik verdi. 

(Hadisin batini yorumuna gelirsek) insanin bedeni ve gi^leri, 
onun §ehri, bolgesi ve tebaasidir. Sen, Hakkin §eriatinda senin adina 
belirledigi §ekilde o gu^lerde tasarruf yapmakla yukumlusiin. Sen, ba§- 
kasmdan degil, o gii^lerinden sorumlu bir ^obansin. (^iinkii Allah her- 
kesi kendi haline ve imkamna gore yiikiimlii tutmu§tur, kimseyi ba§ka- 
sinm durumundan yiikiimlii tutmami§tir. Oyleyse ‘Herkes kendi yapti- 
ginin rehinidir.’ Ve ‘Herkes kendi adma miicadele eder.' ‘Her insanin 
yiikumliiliigii boynuna asilmi§tir.’ 

Allah’in Ramazan isminden marifet hilali kalbine dogdugunda, bu 
dogu§ta bu isim seni kendisine ait olan §eyle nitelenmeye ^agirir ki o 
da oru^tur. Allah, biitiin di§ gii^lerini oldugu gibi i$ gii^lerini de sinir- 
lamayi sana emredcr. Aym zamanda Ramazan’m gecesini de ibadede 
ge^irmeni Sana emreder ve seni buna te§vik eder. Bu, onun goriinmez 
tarafmi korumaktir. Allah, gecenin ba§inda sana oru$ bozma (iftar) 
imkam vermi§ ve bunu aceie yapmani emretmi§dr. Gecenin sonunda 
ise, senin beslenmene imkan vermi§, ‘giindliz, ama giine§ dogmami§’ 
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diyecek konumda olacak §ekilde bunu geciktirmeni t&jvik etmi§tir. If- 
tardaki aceleyle sahurdaki geciktirmenin hikmeti, giiniinde oldugun 
gibi Ramazan gecesinde de, el-Ewel ve el-Ahir isimleriyle ahlaklan- 
mayi saglamaktir. Qiinkii sen (Ramazan’da) helal ve yasak uglari ara- 
sinda bulunmaktasin. 


Allah sana ancak kendinden hitap ettigi gibi sana yine kendiyle hi- 
tap eder. Melek, cin, insan, hatta biitiin yiikurnluler gibi, alemdeki bii- 
tiin yiikumliiler kar§ismda Allah’in tavri budur. Bu yaratigin hali, hiik- 
mii keiam niteligiyle kendi iizerine indirtir. Bu noktada, bu kelama he- 
ce harflerinin eklenmesi veya eklenmemesi birdir. O, alemdeki ilahi ke- 
lamin aynidir. Ku§kusuz Allah kuiunun diliyle §oyle demi$tir: ‘Allah 
kendisini oveni i§itti.’ Allah beni bu makamdayken §imdi soyleyecegi- 
miz misralarla konu§turmu§tur: 


Hak gogumden hana nida etti 
Hece harjleri olmaksizin 

Sonra varhgimin arzma beni $agirdi 
Bunin hece harfleriyle 


Sonra bana dedi hi: Hepsi benim sozum 
Benden ba$kasina yukselme. 


Benden ba$ka bir jey de gorme 
Gunhii ovguniin zirvesidir. 


Hilalin her §ehirden farkli goriildiigiinii ve bir §ehir haikmm dige- 
rinin durumunu bilmedigini dii§iindiigiimde, i§in gii£ oldugunu ve 
herkesin Hak kar§ismda kendi nefsinden yukiimlii oldugunu anladim. 
‘Kimse kimsenin cezasini $ekmez.’ Insamn ibadederde halden hale gir- 
mesi, bir yandan kendisinden bir yandan Rabbinden kaynaklanir. Kim¬ 
senin ona girmesi veya miidahale etmesi soz konusu degildir. Hak bu¬ 
nu bana bir vakiada gosterdi. Hemen uykumdan uyandim. Daha once 
ne kendimden ne de bir ba§kasmdan hi^ duymadigim §u misralar du- 
dagimdan dokiiliiyordu: 
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Uykumda Hak bana dedi ki 
-Ki benim soziim degildi o- 

Bazen kullarimin igindeyhen nida ederim sana 
Bazen kendi makamimdayken 

Iki halde de sen benim yammdasm 
Korunmus ve sahnilmi$ elbisesi iginde. 

Bir namazdan zekata 
Zekattan oruca 

Bir haramdan bir helale 

Bir helalden bir hqrama giderken 

Butiin bunlarda sen benden (hareket edersin) 

Tipki qadirda bulunan f ekik gozlii gibi 

Ke§ke insan, 'Ey iman edenier ' 80 derken Hakkin hangi makamdan 
kendisine oru^ tutmayi emrettigini ve sadece onun bu toplanmi§likla 
muhatap oldugunu bilseydi! §ari §oyle buyurur: ‘Her birinizin her ek- 

V 

lemine bir sadaka vardir.’ Burada Peygamber, tele bir insandaki yiikiim- 
liiliigii genel vapmi§tir. Bu durum insanin sinirlerinde boyle ise, kulak, 
goz, dil, el, mide, ayak, cinsel organ, kalp gibi di§inm temel organlarim 
te§kil eden organlarindaki durum nasildir? Her organ kendine ozgii bir 
oru^la yukumludiir. Bu baglamda orug, bir organi yasaldanmi§ i§Jerden 
geri tutup o i§e gitmesine izin vermemektir. Allah ‘size orug ycizildi m 
buyurmu§tur. 

Bilmelisin ki, rniimin olman bakimindan Allah sana birle§tirici 
hikmet yoniinden hitap eder. Bunun amaci, sana soyledigi §eylerin ay- 
rintilarmi tam olarak ogrenmeni saglamaktir. Bu sayede, bu ibadette 
Allah’in senden neyi istedigini kesin olarak ogrenirsin. Allah §oyle bu¬ 
yurur: ‘Size orucu yazdi .™ 2 Yani, yapmak veya yapmamanin yasaklandigi 
her i§ten geri durmayi size yazdi. ‘Sizden oncekilere yazdigi gibi ...’* 3 Ba§- 

ka bir ifadeyle, orug olmasi bakimindan orucu sizden oncekilere de 

• ■ 

yazdi. Oncekilere yazilmi§ olan aym orug olabilir. Nitekim bazi bilgin- 
ler bu gorii^e varmi§tir. Bizden oncekiler, ona bir takim §eyler eklemi§ 
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ve onu elli giine 9ikarmi§lardir. Onlarin degi§tirdigi hukiimlerden biri 
de budur. 

‘Yazildigi gibi’ farz kilindi demektir. ‘Sizden oncekilerin iizerine...’ 

Oniar, daha once bu hiikiimle kar§ila§an seleflerinizdir. Siz ise, oru^ta 

onlarin halefisiniz. ‘Umulur ki takva sahibi olursunuz .’ 84 Ba§ka bir ifadey- 

• * 

le orucun yazilmasmin hikmeti, orucu ‘siper’ edinmenizi saglamaktir. 

(^iinkii Hz. Peygamber bize orucun bir kalkan oldugunu bildirmi§tir. 

Kalkan ise koruyucudur. Onu ibadet yapmadik^a kalkan yapmak 

miimkiin degildir. Boylelikle oru^, igerdigi tenzih yoniinden Hakka ait 

olurken ibadet olma ozelligiyle kula aittir. Bu sayede insari, orucu ken- 

disine ait saymak iddiasindan sakinir ve (orucu bu iddiaya kar§i) kalkan 

+ • 

yapar. (^iinkii orucun benzeri yoktur. Oyleyse oru$, benzeri olmaya- 
nindir. Binaenaleyh 0019 Allah’a aittir, sana degil! 

Sonra §oyle der: ‘Belirli gunler olarak .’ 85 Giinler kelimesi, hi^ ku§- 
kusuz, birinci ‘yazildi’ kelimesinin tiimlecidir. C/inkii bizden oncekilere 
neyin yazildigi hakkmda herhangi bir bilgimiz yoktur. Acaba onlara bir 
giin mu yazilmi§ti -ki A§ure’dir- ya da onlara giinler mi yazildi, bile- 
meyiz. Bize yazilmi§ olan aydir. Ay ise, hilali gormemize gore, ya yirmi 
dokuz veya otuz giindiir. (Ayette ge^en) ‘Giinler’ ise, 119 ile ona kadar- 
dir. Oyleyse Kur'an-i Kerim’in lafei, Hz. Peygamber’in bize aylann sa- 
yisi hakkmda verdigi bilgiyle ortii§mii§tur. Hz. Peygamber ayin giin 
sayisini ogretirken, ‘iki elinin parmaldariyla gostererek -ki on demek¬ 
tir-, bir ay §u kadar’ -ki on giinii kastetmi§tir- ‘§u kadar’ -yine onu kas- 
tetmi§- ‘ve §u kadardir’ demi§ti. Launch onu ise belirsizlqtirmi§tir. 
Ba§ka bir ifadeyle dokuz giin mil, on giin mil oldugu belirsizdir (yirmi 
dokuz mu, otuz mu oldugu). Bir keresinde de belirsizligi sayiya kat- 
mami§ ve ‘on giin’ demi^tir. Allah Teala ‘belirli giinler’ dediginde, §ari 
ayin giinlerini ‘onlu’ olarak saymi§ ve giiiileri Allah 3 in kelamma uygvm 
olarak zikretmi§tir. Qiinkii Hz. Peygamber ‘otuz giin’ demi§ olsaydi, 
yemin hadisesinde Hz. Ai§e’ye ‘Ay bazen yirmi dokuz giin olabilir 3 de- 
digi gibi oiurdu. Halbuld Peygamber o olayda Ramazan ayinin gunle- 
rindeki gibi ‘§u kadar’ dememi^ti. Buradan Hz. Peygamber’in Kitabin- 
da zikretmi§ oldugu hususta Allah’m soziine uymak istedigini ogren- 

dik. 
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Sonra Allah §oyle buyurmu$tur: ‘Sizden kim hasta veyayolcu olursa, 
diger gunlerden belirli bir sayida tutsun.’ 8ft Burada da gimler kelimesi ge- 
tirilmi§ ve ‘sizden’ kelimesiyle de muhataplara hitap edilmi§tir. Bunlar, 
iman eden insanlardir. ‘Hasta’, Hakkin hapsinde bulunan demektir. 
‘Ya da yolcu’, Allah’a giden yolda hal ve makamlarda siiluk edenlerdir. 
‘(Yolculuk anlammdaki) Sefer’ kelimesi isfar’dan gelir. Isfar, zuhur ve 
goriinmek demektir. Hakka giden yolculugun sefer diye isimlendiril- 
mesinin nedeni, kendisinde adamlann huylarmm a<pga 9ikmi§ olmasi- 
dir. Boylelikle makam ve hal, (Allah’a giden) adamlara amel ve davra- 
ni§in kendilerine ait olmadigini a9ik^a gosterir (isfar). Onlar vasitasiyla 
amel eden, ge^ekte Allah’tir. Nitekim Allah bir ayette ‘Attiginda sen 
atmadin, Jakat Allah atti™ buyurur. ‘ Diger gunlerden belirli bir sayida ,s \ 
(batini yorumda) perdelenme vaktinde demektir. Qunkii bu vakitier, 
yiikiimlulugun zorla kendisini kabul edecek bir yer bulacagi diger va- 
kiderdir. Bu gibi hususlar daha once bu kitapta zikredilmiyti, oraya ba- 
kilabilir! 

Sonra Allah Teala §oyle buyurur: ‘Giif yetirenler fidye olarak bir 
yoksulu doyurmahdir. Kim gonullu olarak yaparsa bu onun adina daha ha- 
yirhdir. Oruf tutmamz sizin i (in daha hayirhdir. Ke$ke bilseydiniz ! yB9 Bu¬ 
rada Allah §6yle demektedir: Oru^ tutabilecek kimseleri oru^ tutmayla 
yoksui yedirme arasmda serbest biraktik. Allah, belirli olan bir §eyden - 
ki (se^enekler) smirli olsa bile- yukiimluye gore belirsiz olana ge<;mi§- 
tir. Allah yuktimliiniin 01019 tutmak veya yedirmeden hangisini yapaca- 
gini bildigi halde, onu gonulliiye katmi§tir. (^linkii her iki davrani§ da 
zorunlu degildir. Bunlardan hangisini se^erse seisin, o $ey insan baki- 
mmdan goniillu bir davram§ haline gelir, ^iinkii onu birakip digerini 
se9mesi mumkiindlir. Sonra, Allah kulu adma orucu se^mi^tir. Qunkii 
01019 kula aittir ve onu tutmak daha hayirhdir. Qiinkii orucun niteligi, 
oru^ olmak bakimindan benzcrsizdir. 

§oyle denilebilir: Yedirmek de Allah’in bir niteligidir, fiinkii Allah 
el-Mut'im’dir (yediren).’ Bu soruya §oyle yanit verilebilir: ‘Fidye’ keli- 
mesini zikretmeksizin sadece yedirmeyi soyleseydi, oyle olabilirdi. Al¬ 
lah yedirmeye fidye kelimesini biti§tirip tamlama yapinca, adeta yii- 
kiimliiye 01019 tutmak farz haline gelmijtir. Sayginm geregi olarak, 
kendisine farz yaptigi hususlardan ba§ka ger^ekte hi^bir §ey Allah’a farz 
yapilamaz. Zorunluluk hiikmu aitinda bulunan kimse, hukiimdarinin 
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esiri olmu§ demektir. Onu kurtarmak igin fidye belirlenmi§, fidye ise 

W ' 

yedirmek olmu§tur. Boylelikle Allah burada orucu dikkatc almi§ ve 
onu insan igin daha hayirli saymi§tir, ^iinkii 01019, Allah’a ait bir nitelik- 
tir. Bakimz! Allah §oyle buyurur: c Onu biiyuk bir fidyeyle kurtardik™ 
Kastedilen §ey, yok olma esaretinden kurtarilmadir. c $ayet biliyorsa- 
niz m Burada ‘ise’ edati, ‘olumsuz’ aniam bildirebilir. Ba$ka bir ifadeyle, 
size bildirmemi§ olsaydik siz orucun yedirmekten daha hayirli oldugu- 
nu bilemezdiniz. Bununla birlikte §oyle bir aniam da verilebilir: Sizi 
serbest biraktigimiz bir hususta daha hayirli olani ogrenmek istiyorsa- 
mz, i§te onu size bildirdik. Ba§ka bir ifadeyle yemek yedirmenin ve 
01019 tutmanin derecesini size bildirdik. 

Sonra, Allah Teala §oyle buyurur: c Ramazan ayi .” 2 Ayette Allah’m 
Ramazan isminin ‘§ehri (ayi veya §ohreti)’ denilir. Boylelikle Allah bu 
kelimeyi Ramazan ismi bakimindan kendisine tamlama yapmi^tir. Bu 
isim, bilinmeyen ve nadiren kullanilan isimlerdendir. ‘Ki onda Kur’an 
indirildi .” 3 Yani Kur’an, ba§ka bir ayda dcgil, 01019 aymda tarn olarak 
indirildi. ‘ Hidayet olarak .’ 94 Yani ‘insanlara’ a^iklayici olarak indirildi. 
Kur’an, toplamak demektir. Bu nedenie samedani bir nitelikte seni ve 

• a 

Hakki birle^tirmi^ ve toplami§tir. Bu ozellik ise, oru^ tutmaktir. Oyley- 
se oru^ta bulunan tenzih Hakka ait iken -^iinkii Allah ‘01019 bana aittir 5 
demi§tir- bir ibadet olmasi bakimindan ise sana aittir. Kuran’m ‘hida- 
yet’ olmasi, farkli derecclcrinc gore ve kcndisinden nziklanmalan 0I9U- 
siince insanlara a9iklayipi olmasi demektir. (^iinkii herkes bu 0019 iba- 
detinden bir paya sahiptir; ‘A91IC kanitlar.’ Her §ahis, Allah’in oru9la il- 
gili hitabindan anladigi o^iide, kendine ozgii bir kanita sahiptir. ‘Hi- 
dayetten.’ Bu, ilahi a9iklayi§tir. 'Ve furkandan.’ Allah once seni ‘01019IU- 
luk’ niteliginde ‘(toplamak anlamindaki) kuran’ kelimesiyle birle§tirdik- 
ten sonra, §imdi de ‘furkan’ kelimesiyle seni kendinden ayirt etmekte- 
dir. ifade cttigimiz, seni kendine ait bir i§te -0019- kullanmasi baki- 

P • 

mmdan sen sensin, O O’dur. Oyleyse 0019 tenzih bakimindan sana ait 
iken benzersiz bir ibadet olmasi bakimindan ise sana aittir. Boylelikle, 
01019 isminde ortak olduktan sonra, Rab ile kul (bu orucun iki ayri du- 
rumu bakimindan) birbirinden ayri!}mi§tir. 

Sonra Allah Teala §oyle buyurur: ‘Sizden kim §ehri (ayi, hilali) g 6 - 
rurse, oru$ tutsun.’ 9S Bunun anlami §udur: Genel i9inde taninan bir nite¬ 
likte bulunan kimse, onu ‘tutsun.’ Yani, nefsini bu ijohret i9inde mt- 



126 Fiituhat-i Mekkiyye 5 

sun. Ba§ka bir ifadeyle, horluk, yoksulluk ile onu tenzih etsin ki ‘iftar’ 
esnasindaki hazzi ve sevinci artsin. c Hasta olan kimse.’ Meyilli -ki has- 
tahk meyildir- veya hapsedilmi§ demektir. Qiinkii hasta Hakkin hap- 
sinde bulunur. c Ya da yolcu ise.’ Kastedilen, ilahi isimlerde c zevk’ yo- 
luyla siildk edcnlerdir.. Ba§ka bir yorumla ise, Haktan varlikiara yolcu- 
luk eden kastediiebiiir. ‘Diger giinlerde beiirli sayida tutsun.’ Beiirli bir 
sayida tutmak gerekir, bunlara ne ekleme yapar, ne de eksiitir. ‘Allah si¬ 
ze kolaylik diler. m Yani Allah, sizi yukiimlii tuttugu i§lerde size merha- 
met sahibidir. ‘Size giifluk istemez ” 7 Gii^iiik, size agir gelecek i§lerdir. 
Bunu, ‘ Allah size dinde bir gufliik yaratmamistir™ ayeti peki^tirir. Bura- 
da kolayligi beiirli getirmi§ olmasi, c in§irah’ suresinde zikredilen kolay- 
liga gonderme yapar. Yani orada zikrettigim kolayligi sizin adiniza is- 
tedim. In§irah suresinde Allah Teala ‘Guflukle beraber kolaylik vardir 599 
der. (Konumuzla ilgisi bakimindan ise) Oru? mtmamn gu^lugunun 
ardindan iftar etmek bir kolayliktir. Hastalik ve yolculuktan ‘kurtuldu- 
gunda noa ise, ‘yoriel n ' n Kendini ba§ka bir ibadete ver ki, o da oru^tur. 
Bunun anlami, onu tamamla demektir. ‘Ancak rabbine yoriel 7102 Yardimi 
sadece Allah’tan iste. §eyhimiz Ebu Medyen (r.a.) bu ayet hakkinda 
§oyle derdi: ‘Varhklardan yoruldugunda (ya da uzakla§tiginda), kalbini 
Rabbini mu§ahedc etmcye yonlendir ve siirekli olaralc Rabbine arzu 
besle. Bir ibadete ba§ladiginda, i^inden ondan 9ikmayi dii§iinmek yeri- 
ne ‘ke§ke tam yapabilsem’ diye genin’ 

Sonra Allah Teala §oyle buyurur: ‘Sayiyi tamamlamamz if in .'" 03 
Tamamlamak, hilali gormek veya ayi otuz gtine ula§tirmalda yapilir. 
‘Allah’i tekbir etmeniz ifin.’ 104 Kastedilen, Allah’in biiyiikliigiine tamklik 
ctmeniz ve biiyukliigu O’na has kilarak, bu konuda biiyiilduk iddiasin- 
da bulunmamak demektir. Qiinkii biiyiilduk sadece Allah’a aittir. Ba§ka 
bir ifadeyle kolaylik ve zorlugu O’na izafe etmekten yiiceltiniz. Qiinkii 
Allah yinelerken §oyle der: ‘O kendisine pek kolaydir .’ 105 Allah ne dedigi- 
ni en iyi bilendir. Ayeti tevil edip yorumunu Allah’a izafe etmekten sa- 
kin! Allah’i kendi yorumundan yiiceltmelisin! ‘Sizi hidayete ula$tirmasi 
kar$ihginda.. .’ 106 Yani Allah boyle bir i§i yapma imkani size vermi.5, bu 
ibadetin hangi kismmi kendisinin hak ettigini ve hangi kismim da sizin 
hak ettigmizi size a^iklami^tir. ‘Belki $iikrederseniz 7107 Bunu ise, kar§ih- 
ginda §iikiir yapmamiz gereken bir nimet saymi§tir. Qiinkii biz arti^i 
kabul ederiz. Arti§i kabul etmek ise, eksildigin en gii^lii kamtidir. §ii- 
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kiir ise, ilahi bir niteliktir. (^iinkii Allah ‘§iikreden ve bilendir.’ Bizden 
ise, bu nitelikte arti§i istemi§tir, ^iinkii o, §iikredendir. C^iinku Allah 
§oyle buyurur: iikrederseniz, size artiracagiz.’ 10 * Boylelikle Allah, §iik- 

riin igerigiyle onu amelde artiracagimizi belirtmi§tir. 

Allah Teala §oyle buyurur: ‘kullarim beni sana sorarlarse}. ,,m Sana 
sorarlar, ^iinku sen kapinin bek^isisin. Ey Muhammed! ‘Ku^kusu? ben 
yakmim ni ° Ba§ka bir ifadeyle, kullanmi kendisine ortak yaptigim ve 
ger^ekte bana ait olan oru^ ibadetine yakinim. Biz onlara 0019 tutma- 
lanni emrettik ve bu ibadette kendilerine neyin ait oldugunu bildirdik. 
Oru^ tutan kimse, sadece bize ozgii bir ozellik kazanmi§, boylelikle de 
‘ozcl’ kimselerden olmu^tur. Nitekim ‘Kurkin ehli de Allah’m ehli ve 
se^kinleridir.’ ‘Dua edenin duasina kar$ihk veririm.’ 111 Fakat basiretle ‘ ba¬ 
na dua ederse .’ U2 Bunun anlami §udur: Ey Peygamber! Nasil ki seni ba¬ 
siretle Allah’a davet eden birisi yaptik, kendisine olumlu kar§ilik vere- 
bilmemiz 19m bize dua edenin de basiretle dua etmesini istedik ki, Al¬ 
lah duama olumlu kar§ilik vermedi demesin. ‘Oyleyse benim qagnma 
icabet etsinler . ,U3 Yani, kendilerini ^agirdigim ibadet ve itaate olumlu 
kar§ilik versinler. (^iinku ben, ‘Insanlari ve cinleri sirfbana ibadet etsinler 
diye yarattim . ,n4 Ben onlan peygamberlerimin dilleriyle ve. peygamber- 
lerin kendilerine ula§tirdigi indirilmi§ kitaplanmda davet ettim. Allah 
ifadeyi (‘icabet’ kelimesini istiPal babina donii§tiircn) s harfi (isticabe) 
peki§tirir. Qiinku Allah, bizim bu davete direnecegimizi ve kendisine 
olumlu kar§ilik vermekten uzak duracagtmizi bilir. ‘Benim ifin.’ 115 Yani 
benden dolayi. Benim nezdimde bulunanlari elde etmeyi umarak bunu 
bilemezsiniz. Oyle bir durumda, benim kullarim degil, nimetinin kul- 

e 

lari olurdunuz. Onlar isteyerek veya istemeyerek ‘benim kullarmidir’ve 
bundan aynlmalari soz konusu degildir. 

Sonra Allah Teala §oyle buyurur: ‘Bana iman etmeniz ifin.’ 116 Bana 
dua ettiklerinde kendilerine olumlu kar$ilik verecegimi tasdik ederler. 
Bana inansmlar, yoksa kendilerine degil. (jXinkii Allah’a degil de ken- 
dine iman eden bir insan, imamna hak ettigi §eyi vermemi? demektir. 
Bana iman ettiginde ise, i§e hakkini vermi§ sayihr. Boylelikle ‘her §eye 
hakkini verir.’ Soz konusu olan, biitun rivayetleri tasdik eden kimsedir. 
Kendine iman eden insan, aklmm verisine iman etmi§ demektir. Benim 
kendisine inanmayi emrettigim §ey ise, delille ^eli^ir ve te§bih ile tenzih 
arasmda gider gelir. Kendisine iman eden insan, bazi §eylere inanirken 
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ya tevil ederek veya reddederek bir kismini inkar eder. Tevil eden ki§i, 
kendi aklina inanmi§tir, bana dcgil! iginden beni benden daha iyi bil- 
digini iddia eden kimse, ne beni bilmi§ ne de bana iman etmi§tir. Boyle 
bir ki§i, kendimle ili§kilendirdigim hususlarda en giizel ifadelerle beni 
yalanlayan bir kuldur. Kendisine sorulursa §oyle der: Tenzihi ama^a- 
yarak (tevil ettim). Ger^ekte bu, kendisindeki biiyukluk duygusu ne- 
deniyle nefsin oviinmesinden, bagimsizlik istemesinden ve (peygambe- 
re) uymaktan uzakla§ma arzusundan ibarettir. ‘Belki onlar dogruya ula- 
jir.’ 117 Ba§ka bir ifadeyle, dogru yolu gordiildcrindc onu yol cdinen ba- 
5ariya ula§tirilmi§ ki§ilerin yaptigi gibi, dogru yolu tutarlar. Bu sayede 
bu yol, onlari ebedi mutluluga ula§tirir. Bu dummda ebedi mutluluk, 
kendisine dua ettiklerinde Hakkin kendilerine olumlu kar§ilik verme- 
sinden ibarettir. Yollarinin sonu, nefslerinin kendisiyle sevinecegi §ey- 
lerdir. Bu ise, giiniin ba§indan sonuna kadar yeme yasaginin helal ki- 

linmasindan ibarettir. 

Allah Teala §oyle buyurur: ‘Oruf gecesi size helal kihndi.’ 11 * Ba§ka 
bir ifadeyle orucun kendisinde sona erdigi gecede size helal kilindi, 
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yoksa oru^u olarak sabahladiginiz gece kastedilmemi^tir. Oyleyse 
oru^Iuluk, Ramazan bayrami gecesine kadar size e$lik edecek bir nite- 
liktir. c Oru<; gecesi’ gelecege izafe edilmi§ olsaydi, Ramazan bayrami 
gecesi onda bulunmazdi. (Jiinku insan bayram gecesi oru^lu olmazsin. 
Oruflu olsaydin, giinahkar olurdun. Ramazan’in ilk gecesinde bu ge- 
rekmez. (^iinkii yemek ve benzeri §eyler, bundan once helaldir. Oyleyse 
hukiim devam etmektedir. Bu nedenle ayette ge$en geceyi, tutulmu§ 
oruca bagladik. ‘Kadinlanniza yakla$mak .’ 119 Ayette ge^en ‘refes’, cinsel 
ili§ki demektir. Burada, nisa kelimesi zikredilmi§, e§leriniz veya ba§ka 
bir kelime gelmemi§tir. (Junkii nisa kelimesinde bulunan bir anlam bu 
kelimelerde yoktur ki o da ‘gecikme’ anlamidir. Kadinlar (gecikme an* 
lamindaki nisa), oru^uyken gece vaktine kadar cinsel ili§kinin hiik- 
miinden geride birakilmi§lardir. Gece oldugunda ise, bu geciktirmenin 
etkisi (cinsel ili§kinin) helal yapilmasiyla ortadan Icalkar. Adeta §oyle 
dcr: ‘Sizin, kadinlarin vc cinsel ili§kiye girmenizin helal oldugu cariye- 
lerinizin geride birakildigi i§e ba§layabilirsiniz. ‘Onlar sizin ifin elbise ve 
siz onlar if in bir elbisesmiz-’ 120 Ba§ka bir ifadeyle aramzdaki ili§ki, orug 
tutarken bizi elbise edinmeniz gibi degil (elbise benze§mcnin ve ili§ki- 
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nin gostergesidir), gegerli bir ili§kidir. Kastedilen §ey, orug: mtarken 
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Allah’a ait bir nitelikle -orugluluk- nitelenmektir. Oyleyse siz ‘Kulu- 
mun kalbi beni sigdirdi’ derken benim i^in bir elbise olmadiginiz gibi 
ben de c Aliah her §eyi ihata etmi§tir’ derken sizin i$in bir elbise degi- 
lim. Qiinkii elbise, kendisini giyeni ku§atir ve orter. 

‘Allah sizin nefslerinizi kandirdigim bilir .’ 121 Burada kullanilan 
‘tahtanune’ hiyanet kelimesinden gelir. Qiinkii ben size sundugum 
emaneti kabul ederken size taniktim. O emaneti ta§iyan hakkinda ‘zd- 
lim ve cahiF 122 dedim. Kendisine zalimdir; ^iinlcii emaneti yiiklenen in- 
san, emaneti yiildenirken Allah’in kendisi hakkindaki bilgisinden ha- 
bersiz oldugu bir §eyi yiildenmi§tir. Cahildir, ^unkii emanetin degerini 
ve onu iistlenip de emanete hiyanet edenlerin kar§ila§acaklari kinanma- 

dan habersizdir. Cahil kor ve yolunu §a§irmi§tir, bu nedenle ayagmi 

♦ 

nereye koyacagim bilemeyecegi gibi ayagini nereye koydugunu da go- 
remez. Allah §byle buyurur: ‘Allah kendi kendinize hiyanet ettiginizi hil- 
mekteydi . 3123 Kastedilen, insanlarm kendilerine bir takim §eyleri yasalda- 
diklari esnada Allah’in onu bilmesidir. ‘Bu nedenle tovbenizi kabul 
eder .’‘ 24 Yani size doner. ‘Ve sizi bagi$lar. ,,2S (ibn Arab! burada afv keli- 
mesinin sozliik anlamindan harekede farkli bir anlam vcrmektedir) Ya¬ 
ni, helal kilma vaktinden -ki gecedir- size helal kildigi az bir kisimla si¬ 
ze doner. Bunu ‘az’ saymi§tir, 9unkii Ramazan’in gecelerinde de mes- 
citte itikafa giren insan 19m goru§ birligiyle bu yasak siirer. Mescidin 
di§inda itikafa girenler ve visal orucu tntanlar hakkinda ise g6rii§ ayri- 
ligi vardir. ‘$imdi onlara yakla^abilirsiniz . 3126 Kastedilen, Ramazan’daki 
iftar vaktidir. ‘ Allah’in size yazdigi $eyleri arayiniz . 3127 Allah’in size farz 
laldigi §eyleri arayip ogreniniz. Bu bilgi vasitasiyla ayette belirdlen her 
§eyi yaparsiniz. ‘Yiyiniz ve i$iniz n2t Ayet, nefsin sahibi iizerinde bulunan 
yemek ve i^mck gibi haldarmi vermeyi emretmektedir. ‘Ta ki beyaz ip 
siyah ipten ayri$mcaya kadar... ni 9 Beyaz iplik, aydmligm ba§lamasidir. 
Siyah iplik ise, gecenin donmesidir. Fecir (yarilma, ortaya 9ikma) ise, 
i§igin ufukta ortaya 9ikmasmdan dolayi boyle isimlendirilmi§tir. 

‘Sonra orucu geceye kadar surduriin ve mescitlerde itikdfta iken kadin- 
larmiza yakla§maym. n3 ° Bu durumdaki insanlara cinsel ili§ki yasagi ko- 
runmu§tur. Visal orucu tutmaya niyedenmi§ insan i9in ise aym zaman- 
da yeme ve i9me yasagi (geceye ragmen) siirer. Hz. Peygamber §oyle 
buyurur: ‘Visal (birle^tirme) orucu tutan kimse, seher vaktiyle birlq- 
tirsin.’ Seher, i§ik ve karanligin kari§imidir. Burada peygamber, iki fe- 
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cir arasmda, yani uzun ve dairesel fecirler arasindaki ‘kurt kuyrugu ( c na 
benzetilmi§ fecrin)’ ortaya 9ikmasmi kastetmi§tir. ‘Bunlar, Allah’in sinir- 
laridir ,m Bunlar, Allah’in size sinirinda durmanizi emrettigi sunrlardir. 
‘Onlara ycikla$mayiniz ni2 Smirlara yakla§mayin ki, onlarin ardina git- 
meyesiniz. 

Burada, Allah’in bir liitfu ve inayeti olarak, zevk yoluyla bu bilgi- 
nin verildigi kimselcrin bilebilccegi kapali bir sir vardir. Bu bilginin ve¬ 
rildigi ki§ilere ornek olarak Hizir ve benzerlerini verebiliriz. Bazen c yer- 
le§tikten sonra ayak (boyle bir bilginin makamindan) kayar ve kotiilii- 
gii tadar.’ c l$te Allah ayetlerini insanlara boyle afihlar.’ 133 Ayetler, kamtlar 
demektir. Allah kanidanni insanlara a^iklar, onlar da bunlardan ogiit 
alir. ‘Utnulur ki sahmirlar.’ 134 Kamtlari, taklide ve bilgisizlige kar§i bir 
kalkan edinirler. Mukallit, Rabbinden gelen bir kanita sahip olmadigi 
gibi aym zamanda (kendi du$iincesinden kaynaklanan) bir kanita da 
sahip degildir. Allah (kanidan kalkan edinmeyi) beklenti olarak zik- 
retmi§tir. Qiinkii Allah’in ihsan ettigi bir kanida delillendirilene ula§an 
her insana o bilginin geregiyle amel etmek nasip olmaz. Bu durum, soz 
konusu bilginin gayesi ameli gerektiren iiim oldugunda boyledir. 


FASIL igiNDE VASIL 


0 

Sahur 


Muslim, Enes’ten §oyle aktarir: c Hz. Peygamber §oyle buyurdu: 
‘Sahura kalkmiz, 9unkii sahurlarda bereket vardir.’ Hz. Peygamber sa¬ 
hur yapmayi emrettigi gibi belirttigimiz §ekilde onu tqvik etmi§tir. 

Miislim’in bu konudald ikinci hadisi Amr b. el-As kanaliyla gelir. 
Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘Bizim orucumuzun Hristiyan ve 
Yahudilerin (Ehl-i kitab) orucundan ustiinlligii, sahur yemegidir.’ 


Ugiincii hadis, Nesai’nin rivayet ettigi bir hadistir. Nesai, irbad b. 
Sariye’nin §oyle dedigini aktarir: c Hz. Peygamber Ramazan aymda sa¬ 
hura davet ederken §oyle demi§ti: ‘Miibarek yemege buyrunuz!’ 
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Dordiincii hadis de Nesai’ye aittir. Nesai, Abdullah b. el-Haris’in 
Hz. Peygamber sahabesinden birinin §oyle dedigini aktarir: ‘Hz. Pey- 
gamber’in huzuruna girdim, sahura kalkmi^ti. §oyle dedi: ‘Sahur bere- 
kettir, Allali onu size verdi, sakin terk etmeyiniz.’ 


• * *-* 

Be§inci hadis, Muslim ve Buhari’ye aittir. Muslim, Ibn Omer’in 
§oyle dedigini aktarir: ‘Hz. Peygamber’in iki miiezzini vardi: Bilal ve 
ama Ummii Mektdm. Hz. Peygamber §oyIe demi§ti: ‘Bilal geceleyin 


• • 

ezan okur. Ummii Mekttim ezan okuyuncaya kadar yiyiniz, i<pniz.’ 
Ravi §oyle der: ‘Ikisinin arasinda, birinin (ezan okuma yerinden) inip 
digerinin ^lkmasi kadar bir siire vardi. 5 Buhari’deki rivayette §u ilave 
vardir: ‘(^iinkii Ummii Mektftm fecir dogmadan ezan okumaz. 5 Bu ha- 
disi Buhari Hz Ai§e’nin hadisi olarak aktarmi§tir. 


Altmci hadis Ebu Davud’a aittir. Ebu Davud Ebu Hureyre’nin 
§oyle dedigini aktarir: ‘Hz. Peygamber §oyle buyurmu^tur: ‘Eli su ka- 
binda oldugu halde ezam duyan bir ins an ihtiyacini gidermeden elini 
su kabindan ^ekmesin.’ 

Yedinci hadis, Nesai’ye aittir. Nesai, Asim b. Zerr’in §oyle dedigi¬ 
ni aktarir: ‘Huzeyfe’ye sorduk: ‘Hz. Peygamber ilc birlikte hangi saattc 
sahur yapardiniz? 5 ‘Aydinlikti, fakat giine§ dogmami§ti 5 diye cevap ver- 
mi§ti. 

Sekizinci hadis Muslim’e aittir. Muslim Enes’in §oyle dedigini ak¬ 
tarir; ‘Hz. Peygamber ile birlikte sahur yapuk, sonra namaza kalktik.’ 
‘Bu ikisinin arasinda ne kadar siire vardi’ diye sordugumda ise ‘Be§ ayet 
(okunabilecek bir siire vardi)’ diye kar§ilik vermi§tir. 


Dokuzuncu hadis, Muslim’e aittir. Muslim, Siimure b. Ciindub’iin 
§oyle dedigini aktarir: ‘Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘Bilal’in 
okudugu ezan veya fecrin beyazligi sizi sahur vakti hususunda aldatma- 
sin.’ Hammad hadisi miidahale ederek aktarmi§tir. 


Sahur hadislerini zikretmemizin nedeni, soziimii duyanlarm bu 
hadisleri ogrenmelerini saglamaktir. Boylece, vardigimiz batrni yorum- 
larda soz ve fiil bakimindan Hz. Peyg^nber’in i§aret etmi§ oldugu hu- 
suslarm di§ina ^lkmadigimiz ogrenilir. Qiinkii bu grubun efendisi 
Ebu’l-Kasim el-Ciineyd §oyle demi^tir: ‘Bizim bu ilmimiz Kitap ve 
Simnet ile sinirlidir.’ Ciineyd §unu demelc ister: Biz sufiler ilmimizi Al- 
lah’tan -biz onu kitaplardan veya adamlarin sozlerinden almadik- alsak 
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bile, Allah bize peygamberlerinin -Allah’m rahmeti iizerlerine olsun- 
kendi katmdan gctirdiklcri bilgiyle 9eli§en bir ilim olarak ogrctmedi. 
Bu bilgiler, soz geli§i zikrettigimiz hadisler ile veya Allah’m herhangi 
bir kitaba indirdigi vahiylerle geli^mez. Bilakis bize verilmi§ olan bilgi, 
Allah’m kulu Hizir hakkinda soyledigi gibidir. Allah ona rahmet verdi- 
gini ve kendi kanndan ona bilgi ogrettigini biidirmi§dr. i$te Allah ka¬ 
tmdan ogretilen vehbi bilgi budur. ‘ Ehl-i kitap kendilerine indirikn vah- 
yin geregini yapsalar ve Tevral’m ve. Incil'in hukumlerini hahkiyla yerine 
getirselerdi, uzerlerinden yerlerdi ’ 135 ayeti, bu bilgiye i§aret eder. Ba§ka 
bir ifadeyle, vehbi bilgiye i§aret etmektedir. Aym zamanda ‘Ayaklarimn 
altindan yerlerdi.’ ,3f ' Bu ise, £ah.$mayla elde edilen ilme i§aret eder. Soz 
konusu bilgi, bu iimmetin i^inden takva sahiplerinin ula§tigi bilgidir. 
Qiinkii o, ^ali^mayla elde edilen bilgidir, ^unkii o, bir davram^m neti- 
cesidir ki davrani§ da takvadir. 

Bilmelisin ki, sahur kelimesi, seher’den turetilmi§tir. Seher, aydin- 
lik ve karanligin kari$imidir. Ba§ka bir ifadeyle sahur yemegi vakti, ka- 
ranlik ve aydinligin kari^imidir. Bu bakimdan sahur, bir yoniiyle giin- 
diize bir yoniiyle geceye bakar. Geceye bakan yonii bakimindan §ari 
sahuru ‘gida’ diye isimlendirmi§ken giindiizun hiikmiinii gecenin 
hiikmiine baskm kilmi§tir. Aym §eyi iftarda yapmi§ ve onun acele ya- 
pilmasini emretmi§tir. Boyielikle §ari, iftarda da, giindiiziin izlerinin 

bulunmasi nedeniyle gimdiizii geceye baskm kilmi§tir. Iftarda yemek, 

% 

giinduziin iz ve kanitlari ortadan kalkmadan ger^ekle^ir. (Qiinkii giin- 
diiz donmii^tiir, qiinkii giindiiz, ilk gune§ pcrdedarmm diger giine§ 
perdedarinin bati§ina kadar dogmasiyla ger^ekle^ir. Onun bati§iyla ise, 
giine§in cismi batar. Giindiizun gecenin ba§mdaki izleri ise, giine§in 
ufuktaki beyazligm bati§ina kadardir. Onim geccnin sonundaki eserleri 
ise, ilk fecrin dogumundan giine§in dogumuna kadardir. §u var ki ilk 
fecrin doguinu, dini bakimdan yemek yemeyi engellemez. ikinci fecir 
hakkinda ise gorii§ ayriligi vardir. (Yemek yenilmeyecegi hakkinda) 
Gorii§ birligine varilmi§ konu ise, (§afakta dogan) kizilliktir. Bundan 
once olan ise, sahur olmadigi gibi bundan sonraki kisim da giindiiz- 
diir. 

Ku§ku niteliginin durumu da boyledir. Bir yonii ger^ege, bir yonii 
ise akli konularda yanli§a bakar. (Helal veya haram oldugu ku^kulu an- 
lamindaki) Miite§abihin bir yonii helale bir yonii harama bakar. Bu 
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nedenle ilk fecir ‘yalancf diye isimlendirildi. Genjekte o yalanci degil- 
dir. Yalanin fecre izafe edilmesinin nedeni, sahura kalkan kimsenin 
yemenin yasaklandigim zannedecek olmasi ihtimalidir. Halbuki oyle 
degildir. Qiinkii (ilk feerin ortaya ^lkmasimn) illeti, giine§in i§inlarimn 
deniziii iizerine vurmasmdan ibarettir. Boylece i§unlar uzamaya ba§lar. 
Giine§ yiikseldiginde ise, denizden ufka yansimi$ bu i§ik kaybolur. Ar- 
dindan karanlik gelir ve giine§in i§igi bize yakla§ir. Boylelikle giinc§in 
i§igi, tipki kanatlanni a^mi^ bir ku§ gibi, ufukta ortaya ^lkar. Bu ne¬ 
denle §ari onu ‘uzayan’ diye isimlendirdi. I§ik giine$ doguncaya kadar 

arti§ini siirdiirur. Ger^ek ve batil da boyledir. Kopiik ise kuruyup gi- 

* 

der. Insanlarin yararlandigi §eyler ise kalir. Kastedilen §ey, dogru fecir- 
dir. Bunlann arasmda bulunan ise, sahur vaktidir (seher). Ku§kuda or¬ 
taya 9ikan iki ku^kunun arasmda bilgi bulunur. Bilgi, bir §eyin ku§ku 
oldugunu ortaya £ikartan §eydir. Boylece ku§kuyu bilmenle, dogru ba- 
tildan ayrijpr. Aym §ekilde birinci fecrin yeryiiziine yansunasi ve bu es- 
nada ortaya $ikan karanlikla da, bu ilk fecrin on.19 mtmak isteyeni ye- 
mekten engellemeyecegi ortaya ^llcar. Bu nedenle Araplar onu ‘kurt 
kuyrugu’ diye isimlendirmi§tir. Qiinkii vah§i hayvanlar i^inde ondan 
daha habisi bulunmadigi gibi ondan daha hilekari da yokmr. Qiinkii 
kurt kiigiimsensin diye zayiflik gosterir ve dikkate alinmaz. Boylelikle 
avini yakalama amacini ger^ekle^tirir. Kurdun kuyrugu kopegin kuy- 
ruguna benzer ve onu tanimayan kimseler kendisini kopek zanneder ve 
ondan korkmaz, Bu bakimdan kurt, ikiyiizlii insana benzer. 

I 

/ 

Hz. Peygamber, bu vakitte sahur yemeginin yenilmesini emretmi§ 
ve §oyle demi§tir: ‘Sahur yemegi, Allah’m size verdigi bir berekettir.’ 
Peygamber bu emrini, sahurun terk edilmemesini soyleyerek peki5tir- 

• 4 

mi§tir. Oyleyse Peygamber, sahur yemegini a<pk<^a emrettigi gibi onu 
terk etmeyi de yasaklami§, gerekliligini vurgulami§tir. Bu yoniiyle sa¬ 
hur yemegi, vitir namazina benzemi§tir. Vitir namazi, Allah’a yakla§- 
mak maksadiyla ktlinmasi emredilmi§ bir namazdir. Bu bakimdan vitir 
namazi, gu^lii siinnettir. Bazi §afii fakihlerine gore de vaciptir. Sahur 
yemegi ise, namaz turiinde vitir namazindan daha gii^ludur. Bu konu- 
da terk edilmesi agikga yasaklanmi$tir. Burada emir, ger^egin ve yanli- 
§in ogrenilmesini saglamak igin ku^kuyu ara§tirmak konumundadir. I5- 
te bu, sahur yemegindeki berekettir., ((iiinku bereket, art 15 demektir. 
Sahur yemegi, bir yandan emredilmi§ligi diger yandan terkinin yasak- 
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lanmasim ^ermesi bakimindan diger yemeklere ilave olmu§tur. Diger 
yemeklere ait boyle bir hiikiim yoktur. 

Sonra, Hz. Peygamber sahur yemegini Ehl-i Kitap ile bizim ara- 
mizda ayinci bir ozellik yapmi§tir. Bu yoniiyle sahur yemegi ya Al- 
lah’in kitap ehline olmaksizin sadecc bize tahsis cttigi §cylcrden biridir 
veya kitap ehiinden ayri§abiimemiz 19m kendisini korumayi bize em- 
rermi^tir. Qunkii sahur yemegi onlara oldugu kadar bize de emredil- 
mi§tir. Onlar ise ba§ka bir^ok hususta oldugu gibi sahur yemeginin 
hakkinm korunmasmda a§iriya ka^mi.^tir. Her iki yorum da caizdir. Bu 
yorum, sahurun geciktirilmesini ve iftarin one alinmasim da i^erir. Bu- 
rada Ehl-i kitabi, ‘kitaplarinm gcrelderini ycrine gctiren kimseler’ ola- 
rak anlarsak, Allah Teala’nm iftan one almanin faziletini ve sahuru ge- 
ciktirmeyi onlara kar§i bize tahsis ettigini anlariz. Allah bunu onlara 
indirmemi§, onlar bunun fazilctinden mahrum kalmi§lardir. Bunu bil- 

. 4 

seler de bilmeseler de, Ehl-i kitabin Allah katindan kendilerine indiril- 
mi§ bir kitabin bulundugu kimseler oldugunu dikkate alirsak, Ehl-i ki- 
taptan ayri§mamiz i^in Allah Teala’mn bunu peki§tirdigini kesin olarak 
ogrenirdik. Qiinkii onlara da sahur yemegi emredilmi§, fakat bunu 
yapmayarak onlar emre yazik etmi§lerdir. Sahur yemegini gerekli go- 
ren kimse, tek bir lokmayla yetinebilir. Bu sayede, kendisiyle kitap ehli 
arasindaki fark ortaya £ikar. Olabilecegin en azi budur. Ekle (yemek) 
olarak okuyan kimse ise, beslenmeyi kastetmi§tir. 

Sahur yemegindeki israr, Hz. Peygamber’in onu ycrine getirdigi- 
ni, geciktirerek yaptigmi ve insanlan ona te§vik ettigine i§aret eder. 
Hz. Peygamber, hem soziiyle hem davram§iyla sahura kalkmayi adet 
cdinerek, namaz soz konusu oldugunda ‘Haydin namaza 5 dedigi gibi 
§oyle buyurmu§tur: ‘Buyrun, miibarek yemege!’ Hz. Peygamber’in sa¬ 
hur konusundaki israrmm ve sahura kalkmayi kalkmamaya iistiin tut- 
masinm bir gostergesi de, engel ortaya (jiktigmda -ki engel dogru fe- 
cirdir (fecr-i sadik)- insanm (yeme ipne) ihtiyacini tamamlayabilecegi- 
ni belirtmesidir. Bir §ehirde dogru fecir dogmadan ezan okumayan bi- 

rinin (fecir vaktini bildiren ezani) okudugunda, sahuru birakmak farz- 

■ • 

dir. Bu gibi insanlara ornek olarak Hz. Peygamber zamamnda Ummii 
Mektum’u verebiliriz. Ummii Mektum hakkinda §oyle denilmi§tir: 

m a 

‘Eliniz su kabinda bulunup su i^erken Ummii Mektum’un sesini duy- 
dugunuzda, suyu i^iniz.’ Nitekim Huzcyfe §oyle demi§tir; ‘Dogru fe- 
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cir, giindiizdiir, fakat heniiz giine§ dogmaml§tlr. , Boylelikle hiikmii 
vakte ait saymi§ar ki o da, varliktir. Bu durumda uzakla§tirmak, kal- 
dirmaktan daha kolay olmu§tur. (piinkii uzakla§tirilan §ey, yoktur; kal- 
dirilmasini istedigin §ey ise, vardir ve bilflil olarak hiikum sahibidir. Bu 
ise, senin yiyor ve i$iyor (oimandir.) Oyleyse, kaldirilincaya kadar hii- 
kiim (bu var olan) duruma aittir. 


iginde bulundugu durumda kul iizerinde hiikum sahibi olan ilahi 
isimde de durum boyledir. Boyle bir durumda hiikmu bulunmayan Al- 
lah’in ba§ka bir ismi kendisini talep ettigindc, kulun, kcndisine kar§i 
yiikiimlii oldugu ismin hiikmiinii yerine getirmeden bu ilahi isimden 
ayrilmasi uygun degildir. Kul o ismin hiikmiiniin geregini tamamladi- 
ginda, kendisini talep eden bu yeni ilahi ismin geregini saygiyla yerine 
getirir. Dunya ve ahirette durum boyledir. Bu duruma omek olarak, 
ilahi isimlerin hakkmda farkli hlikiimler ta§idigi giinah bir davran 15 soz 
konusu oldugunda bir §ahis iizerinde et-Tewab isminin hakim olmasi- 
m verebiliriz. Buna kar§in el-Muntakim ismi ‘giinahkar kulla ben ilgi- 
lenmeliyinT der. Er-Rahim ve el-Gaffar isimleri de ayn ayri c o kul bana 
dii§er’ der. Boylelikle ilahi isimler, giinahkarin durumu hakkmda farkli 
hiikiimler dile getirir: Hangi ilahi isim o kul iizerinde ve onunla ilgili 
durumlarda hiikiim sahibi olacaktir? Bunun iizerine et-Tewab’i bulur- 
lar ve er-Rahim ismi el-Miintakim ismine kar§i gii$ kazanir ve §oyle 
der: ‘Bu isim o kulda benim vekilimdir. Qiinkii ben kula merhamet 
etmeseydim, tovbe etmeyecekti.’ Boylelikle, el-Miintakim ismi talebin- 
den uzakla§tirilir ve Rahim ismi kulu teslim alir, et-Tewab ismi ise, 
(tovbe etmi§) giinahkar kulu itaatten ba§ka bir itaate dogru Rabbine 
ddndiiriir. Halbuki daha once kulu giinah ve inkardan itaate dondiir- 
mii§tii. Bu tovbekar azledilmemi§tir, ^iinkii tovbe bazen giinahtan do- 
layi yapilmaz. Bilakis tovbe ederek kul biitiin itaatlerinde ve her vakitte 
Rabbine doner. 

Bir yerde hiikum sahibi olan isim, el-Hazil (ba§arisizliga dii§uren) 
ismi olabilir. Bu isim, kuldan bir itaatsizlik ortaya ^lktiginda kul iize- 
rinde hiikiim sahibi olur. Boyle bir durumda ise, ilahi isimlerin farkli 
hiikiimler ta§imasi daha gii^lii ve §iddetli bir hale gelir. (piinkii bu dav- 
ram§, o isimlerin (farkh hiikiimler ini) ^aginr. el-Hazil ismi ise, her bi- 

a - 

rinin yaptigindan haberi olmayacak §ekilde, bu isimler ile kul arasmda 

\ / 

bir gorevli haline gelir. Bu esnada er-Rahim ismi §oyle der: ‘el-Hazil 
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ismi beni ^agirdi, o bana el-Miintakim ismine kar§i yardim edecek.’ El- 
Muntakim ismi ise §oyle der: ‘cl-Hazil ismi beni t^agirdi ve er-Rahim 
ismine kar§i bana yardim etmi§ demektir.’ Er-Rahim ve el-Miintakim 
isimleri el-Hazil ismine dbndiiklerinde ise, ondan kendilerine doniik 
bir yardim gormezler. 

Bu noktada (el-Hazil isminin neticesi olarak kulun) ‘ba§arisizlik’ 
eylemi bir inkar ise, zit hiikumlu iki isim olan el-Muntakim ve er- 
Rahim isimleri arasmda hiikum vermek iizere hakem konumundaki el- 
Adl ismi gelerelc §oyle der: ‘Allah bana sizin aramzda hiikum vermemi 
emretti.’ Burada soz konusu olan emir, ‘0 ikisinin arasim adalet ve sulh 
yoluyla duzeltiniz 3137 ayetinde ge$er. el-Adl ismi geldiginde, isimlerden 
her bir grup ‘bu kulu son nefesine kadar gozleyin’ der. Inan^siz olarak 
bu bedenden aynhrsa, el-Miintakim ismi kendisini teslim alsin ve sen 
-er-Rahim- ve senin grubun olan isimler ondan uzakla§m. 5 Er-Rahim 

ismi §oyle der: ‘Rahmet gazabi ge^m^tir. Ben onceyim ve geride kal- 

• • • 

mam.’ el-Adl kendisine §oyle der: ‘Oncelik, boyut sona erdiginde dik- 
kate alinan bir §eydir, boyut heniiz sona ermemi§tir. Birak da el- 
Miintakim ismi giinah i.$leyip (muduluga ermekten) ba^ansiz kaldigi 
donem boyunca kcndisindcn gcrekli olan hakkmi alsin. Bu boyutun 
sona ermesi kadardir. Bittiginde ise, talebini yenileme haklci senindir. 
(Biitiin isimierin anlamlarmi kendinde toplayan) Allah ismi de, diledigi 
§ekilde hiikum verir. Beni hiikum vermem i^in gondermi§se, bilgimin 
gerektirdigi §ekilde hiikiim vermi§ oldum. Allah (benim yerime) el- 
Mufdil vcya el-Miintakim isimlerini gorcvlcndirirsc, onlardan biri ken¬ 
disine izin verildigi $ekilde hiikiim verir.’ Boylelilde bu tarzda kavgayi 
birakirlar. 

Bu yerde el-Hazil isminin sonucu inkar degil de bir giinah olabilir 
(kul inkar etmemi§, sadece giinahkar olmu§tur). Tekrar bu ilahi isimler 
arasmda kar§idik ortaya £ikar. Bunun iizerine el-Hakem -el-Adl- ismi 
gelir ve isimlerden her bir grubu konu§turur, oniarm iddiatanni dinler, 
her birinin kendine gore dogruyu iddia ettigini gbriir. Bunun iizerine 
el-Adl, ilahi isimlerden (iddialarim kamtlamak iizere) kanit gostermele- 
rini ister. el-Miintakim ismi §oyle der: ‘Bir davrani§in ger^eklesmesin- 
den daha a<pk ve kcsin bir kamt olabilir mi? Soz gcli§i kul i^ki i^mi^sc, 
‘Bu adamrn sarho§ veya hirsiz veya katil’ veya hangi su<pi i§lemi§ ise- 
‘oldugunu gormiiyor musunuz?’ Bunun iizerine el-Hakem ismi $oyle 
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der: ‘Bu fuller ger£ekle§mi§ oisa bile ortada ku§ku vardir. Hakim kamt- 
siz hiikiim veremez. Soz geli§i 5arap igni§ olmak, insanin haram i§ledi- 
gini ifade etmez. Bella de adam hastadir veya zorda kalmi§tir. Boyle 
bir durumda ise kendisine helal olan bir §eyi kullanmi§ demektir. 
(Adam oldiirmek soz konusu oldugunda) Bclki de bu adam babasimn 
katilini oldiirmu§ veya velisi oldugu bir insam oldurmu§ veil*dc katilin 
yaptiginin bir kar§iligi olarak katili oldiirmii§ olabilir. Bunu ancak ka- 
mtla bilebilirim. Evet, adam gorunii^te giinahkardir, fakat boyle bir 
ku§ku da vardir.’ 


El-Muntakim ismi ise §oyle der: 'Hasmim olan ilahi isim bu gii- 
nahkarin i<jki i^erek veya birisini oldiirerek veya o esnada yapmi§ oldu¬ 
gu herhangi bir giinahkarhkla Allah’in belirledigi simn a§tigim benim 
kanpmda kabul etmektedir.’ Er-Rahim ismi §oyle der: c Evet, dogru 
soyliiyor! Fakat benim o ycrdc gii^lii bir otoritem vardir ki bu otorite 
beni engellemektedir ve el-Muntakim ismine kar§i bana e§lik etmekte¬ 
dir. Hakim olan el-Adi ismi $6yle der: ‘O kimdir?’ er-Rahim ismi, ‘el- 
Miimin ismidir, iman yeri olan kalbine konuk oldu ve artik eman sahi- 
bidir 3 diye kar§ilik verince., hakim ‘CJlagir onu bakalim’ der. Bunun iize- 
rine el-Miimin ismi gelince hakem kendisine §oyle der: ‘Burada yolcu 
musun, yoksa hanci mi? 3 Bunun iizerine el-Miimin ismi ‘Bu yer (kul), 
benim malim ve mulkiimdur. Bu davram§ sahibinin bana kar§i (pktigi 
her fiil ki, o giinahkardir -Allah hayrim versin- beni hakikatimin gere- 
ginc gore her durumda kullamr, her ycrdc ona muhtacim. Bunun iize¬ 
rine el-Hakem ismi el-Muntakim ismine §oyle der: ‘Sen giinahkardan 
geri dur ki, Allah ismine en yakin perdedar isim olan el-Miirid ismiyle 
isti§are edelim.’ El-Miirid ismi bu kul ve bu hiikiim hakkinda irade 
yetkisine sahiptir. i§ boyle devam eder. En sonunda omiir biter. 
Omiir, oliim diye isimlendirilmi§ eceldir. Kul giinahkar oliirse, el- 
Miirid ismi kendisini teslim alir. Oliim esnasmda tovbe ederse, el- 
Muntakim ismi kendisinden busbiitiin arda kalir ve er-Rahim ve arka- 


da^lari kendisini teslim alir. Oyleyse giinahkarda ecelin sona ermesi, 
oliim zamamnda ger^eklejirken kafir haklunda ise daha once ifade etti- 
gimiz iizeredir. Bunu bilmelisin! 

Elli yedinci kisim sona erdi, onu elli sekizinci kisim takip edecek- 
tir. 





[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
ELLI SEKIZiNCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allahhn Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 


Ku§lcu Giinii Orucu 


Tirmizi, Ammar b. Yasir’in §oyle dedigini aktarir: c Ku$kuya kapil- 
digi giinde oru^ tutan kimse, hi^ ku^kusuz, Ebu’l-Kasim’a kar§i gelmi§- 
tir.’ Tirmizi, bu hadisin hasen-sahih hadis oldugunu soylemi§tir. Bil- 
ginlerin gogunlugu, ku§ku giiniinii Ramazan’in bir par^asi olarak tut- 
manin haramligmda gorii$ birligine varmi§ken onun gonullii orug diye 
tutulup tutulamayacagi hakkmda gorii§ aynligina dii§mu§lerdir. Bir 
kismi bunu mekruh ’ sayarken bir lusmi caiz saymi§tir. Bana gore 
Ammar’m hadisi, nas olmadigi gibi aym zamanda Peygamber’e ula§an 
bir hadis de degildir. Aksine bu hadis, Ammar’in kendi gorii^ii olabile- 
cegi gibi Hz. Peygamber’den gelen bir rivayet de olabilir. Bir kismi ise, 
§oyle du§iinmii§tiir: Bir insan bu giinii Ramazan orucu diye tutar, son- 
ra da Ramazan giinii oldugunu lcesin olaralc ogrenirse, 01x19 
olur. 


VASIL 

Batini Yorum 

Bir tercihte bulunmaksizin, iki §ey (veya durum) arasmda kalmak 
anlamina gelen ku^ku, Hakkin gormesi ve duymasi (giicii) olan kulun 
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durumuna benzcr. Hak birinin ise; onun Hak oldugu soylenir. Duy- 
manin kula nispet edilmesini dikkate alan kimse ise, onun kul oldugu- 
nu soyler. Burada, degerlendirmelerden birini digerine iistiin kilacak 
bir durum da yoktur ve bu nedenle her ikisi de anlamsiz hale gelir. On- 
lar du$tugiinde ise, asil hiikmu iizermde kalir. Asil ise kulun ve Rabbin 
varligidir. Bu ise, bir agidan, dmi ve teorik bakimdan asildir. 

Bu asildan once dikkate alinan *ki bu asil onun ayrintisidir- aslin 
ash ise, kulun hakikatinde Rabbin varligidir. Bu da bir a^idan ke$f ve 
§eriat kaynakli asillann aslidir. Bu konuda sana gore gii^lenen inancina 
gore hareket etmelisin! Senin me§rebin her neyse, onun sminnda dur 
Id, o konuyia ilgili dogru yorum a$ik se^ik ^ekilde ortaya <pksin. Boyle 
bir durumda ise, ke§f ve vecd ehli olursun. 


FASIL igiNDE VASIL 


Goniillii Oru^ta Iftarin Hiikmii 


Bazi bilginler, goniillii oruca ba§layip bir mazeret nedeniyle oru- 
cunu bozan kimsenin kaza etmek zorunda olmadigiyla ilgili bir gorii§ 
birliginden soz etmi§tir. Bir mazeret olmaksizin kasitla orucu bozanrn 
durumu hakkmda ise gorii§ ayriligina dii§iilmu§tiir. Bir kismina gore 
kaza etmek gerekirken bir kismina gore ise kaza ctmesi gerekmez. 


VASIL 


Batini Yorum 

Insan goniillii kullugu ycrine getirccegi bir ibadete ba§ladiginda, 

kendisini kulluga mecbur etmi§tir. Qiinkii bu mecbur edi$te kul kendi 

• • 

aslina d6nmii$tiir. Oyleyse onun bu esnadaki durumu, zorunlu kulluk- 
tur. Bu kez farzda kendisine gereken §ey goniillii ibadette de kendisine 
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gerckir. Hakkrn bu ibadcttc kulu serbest birakmasmi dikkate alaii kim- 
se, bu fiilde kulun hiikmuniin ondan kalkmayacagmi soyler. (^iinkii o, 
se^imi zorunluluk yerine yerle§tirmesi bakimmdan Hak ile didi§meye 
sevk etmi§, zorunlu ibadete gonullii ibadet muamelesi yapmi§tir. Diler- 

k 

sc goniiliu olarak kaza eder, dilerse kaza epnez. 

Bu meselenin batrni yorumu hakkinda soz uzar. Bu kitapta bu 61 - 
giide a^iklama yeterlidir. (^iinkii yukiimluluk, ister zorunlu ister goniil- 
lii olsun, kulun varhgini ispat eder. 

* 

FASIL ICiNDE VASIL 

Unutarak Oruc^ Bozan Nafile Oru^lu 

Bilginler, bu ki§i hakkinda gorii§ ayriligina du§mii§tur. Bir grup 
kaza etmesi gerektigini ileri surmii^ken ba§ka bir grup ise kaza etmesi 
gcrckmedigini ileri siirmii§tur. Bana gore ise, bu konuda hadis bulun- 
dugu i$in kaza etmesi gerekir. 

VASIL 

Batini Yorum 

Unutan, bir $eyi se^tikten sonra se^tigi §eyi yapmayi birakan kimse 
demektir. Unutma heva ve hevesle ilgilenmekten kaynaklamrsa, kaza 
etmek gerekir; unutmanin nedeni ilahi bir isim veya hal veya makam 
ile ilgilenmek ise, kaza etmek gerekir. Burada kaza, goniillti yaptigi §e- 
ye gore onun iizerindc hiikum vermek demektir. 
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FASIL igiNDE VASIL 

A§ure Giinu Orucu 

Bilginler hangi giiniin yasaklandigi hakkinda gorii§ ayriligina dii§- 
mii§tiir. Bir. lasmma gore onuncu giindiir ki, bu dogru goril§tur. Ben 
de bu gbrii§teyim. Bir gorii§e gore ise, dokuzuncu gondiir. 

% 

VASIL 

Batini Yorum 


Burada, el-Ewei ve el-Ahir isminin hiikiimleri vardir. Kendi zati- 
nin birliginde yerle§tirilen kimse, onuncu giinii tutar. (^unkii on, ba- 
samakli sayilann ilkidir. el-Ahir isminin makamina veriestirilen kimse 
ise, tek sayilarin sonuncusu olan dokuzuncu gun oru$ tutar. A§ure 
orucu te§vik edilmi§ bir oru^tur. Farz olup olmadigi hakkinda gorii§ 
ayriligi bir yana, Ramazan orucundan daha once farz kilinmi§ti. Bu 
■ nedenle A$ure orucu vaciplik Iconumu kazandigi gibi hiilunii de vacip 
orucun hiikmiidiir. A§ure orucunu tutan kimse, bir yandan farz (iba- 
detlerin sonucu olan) yakinlik ile nafile yakinhgi ger^ekle§ir. Aym za- 
manda, bu makam sahibi de iki mii§ahede sahibi ve tecelli haline gelir. 
Bu ikisini, A§ure giinii orucunu tutan kimse olmasi bakimindan onlan 
zevk yoluyla bilen ki§i bilebilir. 


VASIL 


A§ure Giinii Orucunun Fazileti 


Muslim, Ebu Katade’nin Hz. Peygamber’in A§ure giinii orucu 
hakkinda §oyle dedigini aktarir: c A§ure’nin bir onceki senenin kefared 
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olacagim Allah’taii umarim.’ A§ure giiniiniin giiciindeki hareket, her 
birinde kendisine yaki§an 0019 ibadet yerine getirildiginde, biitiin se- 
nenin giinler ine denk olmu§tur. A§ure giinii, onceki sene tutulan bii- 
tiin oru^lari yiiklenmi§tir. Bu nedenle (bu giinii tutabilen kimse) fazi- 
letli gcce ve giinler i^inde yapilan hi^bir hata nedeniyle cezalandiril- 
maz. Bununia birlikte Ramazan oldugu kadar Arife giinii, kadir gecesi 
ve Cuma giinii bu giinden daha faziietlidir. 


(Kendisinden faziletii giinler kar§isinda) A§ure giinii, kendisinden 
daha iistiin bir msana namaz kildiran imama bcnzcr. Ornek olarak, iis- 
diinliigii kesin olan Hz. Peygambere namaz kildiri§inda (sahabeden) 
ibn Avf 1 verebiliriz. Boyle bir imam, (imamlik yaptigi insan) iistiin ol- 


• 1 


sa bile, cemaatin unutmasini yiildenir. Oyleyse A§ure giinii orucunun 
biitiin senenin giinlerinde i§lenmi§ giinahlari ta§imasi yadirganamaz. 
i^i mii§ahede ettiginde veya ke$f sahibi oldugunda, soyledigimizin 
dogrulugunu goriirsiin. 

• 1 

' J, t • 

§ari (Peygamber’in) ve arifin c Ailah’tan umarim.’ demesi, Allah’a 
duyulan hiisnii zandan kaynaklamr. Bu ifade, Allah kar§isinda soylenen 
bir saygi ifadesidir. Bununia beraber o, Allah’in giinahi ortecegi hak- 
kinda bir bilgiye de sahiptir. Allah §oyle der: ‘ Umulur ki Allah, onlarin 
tovbelerini kabul eder .’ 138 Ayette geciktirme ifadesi gelse bile, Allah kul- 
larmda neyi uygulayacagmi bilir. Bu nitelik, yaratilmi§a daha layiktar, 
^iinkii o, Allah onu bildirmese bile ger^ek anlamda lcula aittir. Allah 
bildirdiginde ise, Allah kar§isindaki saygimn geregi olarak asil iizerinde 
kalir. Dikkat ediniz! Hz. Peygamber kesin olarak olecegi halde, Allah 
onun hakkmda §oyle der: c Sen de olumlustin, onlar da oliimludur .’' 39 Hz. 
Peygamber Baki mezarhgina geldiginde, (Allah dilerse §eklinde bir) is- 
tisnada bulunarak, kabirler iizerinde durmu§, onlara selam vermi§ ve 
§oyk demi§tir: ‘Allah izin verirse, biz de size kanlacagiz.’ Peygamber 
burada kesin olan bir konuda istisnada bulunmu^tur. istisnamn iman- 
da veya oliimde olmasi birdir, ^iinkii her ikisi de Peygamber i<pn ke- 


sindir. Oyleyse bu ifadeyi kullanmak, Allah’a kar§i bir saygidir. C^iinkii 
Allah ona §oyle emretmi§tir: ‘'Allah dilemedikge' demeden yann bir $eyi 
yapacagim deme .’ 1 * 0 Hz. Peygamber, (bir §eyi yapmak anlami ta§iyan) 
‘katilacagiz’ soziinii kullanmca, Allah emrine uymak iizere istisna (di¬ 
lerse) ifadesini kullandi. 
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FASIL igiNDE VASIL 

Geceden Niyedeiimeksizin Bu Orucu Tutmak 

, i 

Buhari, Seleme b. Ekva’nin §oyle dedigini aktanr: (Hz. Peygam¬ 
ber, Eslem (kabilesinden) birine insanlara §oyIe nida etmesini cmretti: 

‘Kim yemek yemi§se, giiniin kalanim tamamiasm. Yemeni^ olan ise, 

• • # 

oru<; tutsun. (^iinkii bugiin A§ure giiniidur.’ Oyleyse Hz. Peygamber 
(A§ure orucuna) geceden niyedenmemi§ bir insanm durumu ile Ra- 
mazan’in ilk giinii geceden oruca niyetlenmeyen ve yiyenin durumuyla 
bir saydi. O giiniin Ramazan giinii oldugunu ogrencn bu ki§iye yemek 
yememesi ve kaza etmesi emredilmi§tir. Hadis, giivenilir bir hadistir. 
Hz. Peygamber §oyle der: ‘Giiniin kalan kisrmni tamamiasm.’ Onu 
‘oruglu’ diye isimlendirmedi. 

Ebu Davud’un Abdurrahman b. Seleme’den, Seleme’nin de amca- 

sindan aktardigi §u hadis de Buhari’nin hadisini destelder: ‘Eslem (ka- 

bilesi) Peygambere geldiginde, Peygamber onlara §oyle sormu§: ‘Bu 

guniiniizii oruglu gegirdiniz herhalde?’ Onlar ‘hayir’ diye cevap verince, 

• • 

Hz. Peygamber ‘Oyleyse giiniin kalan kismini tamamlayin ve kaza edi- 
niz’ demi$tir. Bilginler bu hadisi giivenilir hadise katmami§tir. 

Hz. Peygamber, boylelilde, kendisinde fazileti kullara yiikselen Al- 
lah’in sirri bulunan bu giiniin sayginligini dikkate almi§tir Burada, 

oruglu olunmasa bile, yemek ve igmekten uzak durmamn fazileti de or- 
taya gikar. Bu ise, sufilerin sozlerinde iyaret ettigi aghktir. Ben de bu 
konuda §u dizeleri soyledim: 

Aq kahrim, oruf tuttnam 
. Cunkii nejsim orucun sevabinda benimle didi$ir 

Onun bu kufiik ucreti olmasaydi, derdi ki 
Orucu tutmak ve yerine getirmekfarzdir. 

Qunku kul Allah’in kuludur, asla olamaz 1 - 
Gercekte bir kimsenin hedefi! 
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Hz. Peygamber bu orucu kaza etmeyi emrettigine gore, giinii ka- 
9irildiginda (kaza edilen) belirli adaga degil Ramazan’a benzetmesi 
gii9lenir. Adak orucu, sahibi geceden niyedenmediginde giinun kalan 
kismini tutmu§ olsa bile, kaza edilmez. Peygamber ise, bize onu tut- 
mayi emretmi§ ve te§vik etmi§tir. Aym zamanda Peygamber bize Ehl-i 
kitap olan Yahudi ve Hrisdyanlara aykiri davranmayi da emretti. Bu- 
rada aylon davranmamn konusu, Allah’in kendilerine izin vermedigi 
konularda onlarin yaptiklari, degi§tirdikleri ve yasa haline getirdikleri 
hususlaria ilgilidir. Biz Peygamberlerinin onlar adina yasa yaptigi §ey- 
ler ile kendilerinin yasa yaptildarmi ayirt edemeyiz. Bu nedenle Hz. 
Peygamber, onlara kar§i 91kmay 1 bize emretti. Bunun istisnasi ise, biz- 
zat Peygamberimizin onlann §eriadanndan onayladigi ve kesin bir §e- 
kilde bize bildirdigi hususlardir. Boyle hukiimlere ornek olaralc, dul 
zaninin recmedilmesini ve unuttuktan sonra hatirlayamn namazmi 
kilmasmi ornek olarak verebiliriz. A§ure orucu belirlendiginde, onu da 
ogrenmi§ olduk. 

Allah Peygamberleri hakkinda §oyle der: ‘Onlar Allah’in hidayet et- 
tigi ve rehberliklerine uyulan kimselerdir. ,,i ' Ba§ka bir ayette ise ‘Nuh’a 
vasiyet ettigi $eyi siz’m igiti (de) uygun gordu ’ 142 buyurur. Hz. Peygamber 
ise §oyle buyurur: ‘Biz Musa’ya sizden daha yakiniz.’ ‘Biz’ derken, ken- 
disini ve iimmedni kast etmi§tir. Bdylelikle Yahudilerden Musa’ya daha 
yakin olduk, ^iinku onlar, Musa’nm getirdigi her 5eye iman etmemi.y 
tir. Inansalardi, Hz. Muhammed’e ve getirdigi kitaba da inanirlardi. 
Bize ise, Hz. Peygambere ve kendisine indirilene inanmamiz emredil- 

di. Sonra, Hak da bunu bizden bildirmi§tir Id O’nun haberi dogrudur. 

• ♦ 

Oyleyse Muhammed iimmeti i^inde kitabin bir kismina inamp bir kis- 
mina inanmayan kimse bulunamaz. Bu da, (Haktan Miislumanlara 
doniik) ilahi bir inayettir. C^iinkii Allah, bizim boyle bir durumdan ko- 
rundugumuzu bildirmi§tir ki, bu da bizim adimiza bir miijdedir. Allah 
§oyle der: ‘Peygamber kendisine indirilene inandi, muminler de inandi, 
hepsi Allah’a, peygamberlerine, kitaplarina inandi. Peygamberlerden hie hi* 
rini ayirt etmeyiz Vi3 

Musa’mn getirdigi hiikiimlerden birisi, Ajure giiniidiir. Biz de ona 
inandik ve Peygamberin emriyle tipki Musa’mn farz olarak tutmasi gi- 
bi bir farz olarak onu tuttuk, halbuki o bizde bir farz degildi. Sonra, 
bize Ramazan’i farz kildi ve A§ure giiniinde serbest biraluldik. Bu ne- 
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denie biz, onceliklilik yoluyla onu tutar ve farz ve nafile sevabim Mu- 
sa’mn inananlarina ilavc bir derece olarak birle§tiririz. Peygamber, bize 
Yahudilere kar§i 91 lcmay 1 emrettigi gibi, Ajure’den onceki dokuzuiicu 
ve on birinci gun de oru$ rntmayi emretmi§ ve §oyle demi^tir: ‘A§ure 
giiniinii oru$ mtunuz ve bu konuda Yahudilere muhalefet ediniz. On- 
dan once ve sonra da hirer giin oru$ tutunuz.’ Halbuki Peygamber, 
Musa’ya kar§i yikin demedi, ciinkii Allah bizi Peygamberlere kar.51 <pk- 
maktan korudu. Bunun yerine Allah, onlarin bazi hiildimlerini bizden 
dii§iirdiigii gibi bizim adimiza hiikiim yaptigi bazi §eyleri de (sonra- 
dan) dii^iirdii. Biz biitiin §eriatlardaki hiikmii kalkmi§ ve kalan her §eyi 
inaninz. Bir §eye inanmak, yapmayla ilgili bir emir olmadigi siirece, 
onu yapmayi gerektirmez. Yahudilerden farldi davranmamiz bu ol^iiy- 
le smirlidir. 

Bu nedenle bilginlerimiz, A§ure’nin Muharrem’in dokuzuncu gii- 

nii oldugunu zannerti. Halbuki onun onuncu giin oldugu g6rii.5u.muzu 

destekleyen hususlari aktardik. Bu rivayet, Ebu Ahmed b. Ali el- 

Ciircani’nin Ibn Huyey’den, onun Davud b. Ali’den, onun babasmdan, 

onun dedesinden aktardigi hadistir. Hadiste Peygamber §oyle der: ‘Ge- 

lecek seneye ula§irsam, bir giin oncesinde ve sonrasinda oru$ tutaca- 

gim.’ ikinci hadisi ise Muslim, Hakem el-A’rac’tan aktarir. §oyle der: 

‘Ortiisiinii zemzeme daldirmi§ iken ibn Abbas’a gittim ve kendisine 

§oyle dedim: ‘Ajure giinii orucu hakkinda beni bilgilendir!’ O da §oyle 

dedi: ‘Ey Adam! Muharrcm hilalini goriince sekiz giin say, dokuzuncu 

gtinii oruclu gc<;ir.’ Ben de ‘Hz. Muhammed boyle mi tutardi?’ diye 

• • 

sordum. Ibn Abbas ‘Evet’ diye cevap verdi. Yani geiecek seneye kadar 
ya§asaydi, boyle tutacakti. Soyledigimiz hususu, Muslim’in Ibn Ab- 
bas’tan aktardigi 511 hadis de destekler: ‘Peygamber A§ure giinii oru^ 
tutup rntmayi emrettigindc, kendisine §oyle dcnilmi§ti: ‘Ey Allah’m 
Peygamberi! Bu giin Yahudi ve Hristiyanlarm saygi gosterdigi bir 
giindiir.’ Bunun iizerine Hz. Peygamber ‘Geiecek yil geldiginde, Allah 
izin verirse, dokuzuncu giin de tutariz 5 demi§tir. Sonra §oyle demi§tir: 
‘Gclccck yil gelmeden Hz. Peygamber vefat etmi§ti.’ Dolayisiyla Hz. 
Peygamber -§ayet tutsaydi- dokuzuncu giinii A$ure olarak tutmayacak- 
ti. A§ure giiniiniin ise Muharrem’in onuncu giinii oldugu kesinle§mi§- 
tir. Oyleyse bu kamtlar ortadayken dokuzuncu giin A§ure’dir denile- 
mez. 
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Dokuzuncu ve onuncu giin orucunun hikmetini, bu boliimde el- 
Ewel ve el-Ahir isimlerinde a^ildadik. Ayni §ekilde, A§ure’den sonra 
gelen giiniin orucu hakkinda da benzer §eyleri soyledik. Boylece bu 
konuda yaptigimiz a^iklamalardaki uygunluk ogrenilir. On birinci giin 
A§ure orucuna katildigi gibi el-Ahir ismi de el-Ewel ismine katilir. 
C^iinkii on basamaldi sayilarin, on bir ise bile§ik sayilarm ilkidir. Ba§ka 
bir ifadeylc ondan sonraki ilk bilc§ik sayi on birdir. §ari’nin A§ure’nin 
oncesi ve sonrasindaki glinii oru^a ge^irmeyle ilgili emrindeld hikme- 
tine bakimz! Boylece Yahudiler ‘A§ure orucu bizim adimiza belirlen- 
mi§tir’ diyemez. Qunkii farzlarda boyle §eyler naho§ kar§ilanir. Fakat 
insan siirekli yaptigi bir amelde ise, bir engelleme olmadik^a, bunun 
bir onemi yoktur. insan (Ramazan gelmezden devam ettigi) bir oru^: 
olmadilc^a, Ramazan’i kasidi olarak bir veya iki giin one almamiz bize 
yasaklanmi§tir. Ramazan orucu ba§ka bir oruca biti§mesin diye, Ra¬ 
mazan bayrami orucunun yasaklanmasi da hikmetin geregidir. Boylece 
Allah, farzi nafile ibadetten ayinr. Cuma giintinun yorumu ise daha 
farldidir. Allah izin verirse, onun orucundan bu boliim i^inde daha 
sonra soz edecegiz. 

. • « 

FASIL igiNDE VASIL 

Arife Glinii Omen 

Bir hadiste Hz. Peygamber’in Arife giinii orucu hakkinda §oy!e 
dedigi aktarihr: Allah’in (bu orucu) ge^en senenin ve bir sonraki sene- 
nin giinahlarma kefaret yapacagmi umarim.’ Hadisi Muslim, Ebu 
Katade’den aktarmi§tir. Bu giinii tutan kimse, ‘Allah senin gegmi$ ve ge- 
\ecek gunahlarini bagi$lamak ister’ 144 ayetinde peygambere ihsan edilen 
iyilikten biiyiik bir pay elde eder. Bu nedenle Hz. Peygamber, biitiin 
omriinii hiikiim balummdan Arife giiniinii oru^lu ge^iren kimse gibi 
ge9irmi§tir. 

§ari, marifet -ki bilgi (ilim) demektir- isminin iistimliigii nedeniyle 
bu giine (ayni kokten tiiretilmi§) Arife admi verm^tir. Marifet, Pey- 
gamber’imizin vahyinin kendisiyle indigi Arap dilinde tek bir meful 
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ahr. Dolayisiyla o, birlik ozelligine sahiptir. Bu yoniiyle marifet, Al- 
lah’in kcndisiyie bilgiyi isimlendirdigi dcgerli bir isimdir. Marifet, 
ehadiyeti (mutlak birlik) bilmektir. ilim ise, bazen mutlak birlik ile il- 
gili olabilecegi gibi -marifetten farkli olarak- bazen onunla ilgili olma- 
yabilir. Ku§kusuz ki, iki lafiz, kendisi 191 n konulduklari anlama gore 
farklila§mi§tir. Bu baglamda, dil bilginlerinin aktardigi gibi, ilim bazen 
dilde i§levi bakimindan marifetin yerini alabilir. Dilciler bu konuda ‘Siz 
onlan bilmezsiniz, Allah onlari bilir ,,4S ayetinden kamt getirmi§tir. Ayetin 
tevili, c siz onlari taniyamazsiniz’ (marifet) demektir. Boylelikle ilim ke- 
limesi vekalet yoluyla tek bir meful almi§tir. Marifet ise, ancak mudalc 
birlikte etki sahibidir. Dilciler, bizim bildigimiz §eyden habersizdir. 
(^unkii ilim de mudalc birligi konu edinir. Zaten marifet de bu sayede 
ilmin isimlerinden biri olabiimi§tir. Ilim bu noktada asildir, ^iinkii o 


Allah’in bir niteligidir. Marifet ise, Allah’in bir niteligi degildir. Marife- 
d ve ilmi tek bir tamm birle§tirse bile, bize gore §eriatta Allah’m bu ke- 


limeden gelen bir ismi de yoktur. Fakat marifet, daha once belirttigi- 
miz gibi, ilmin isimlerinden biridir. Arif ise, bize gore, mudak birligi 
bilenlerin ismidir. 


ilmin de tipki marifet gibi mudak birligi konu edindigini soyledik. 
Bu sayede de ilmi marifet diye isimlendirdik. Soz geli§i ‘Zeyd’i ayakta 
dururken bildim’ dedigimde, burada Zeyd’in kendisini anlatmak iste- 
medigimiz gibi onun bizzat ayakta duru§unu da soylemek istemeyiz. 
Anlatmak istedigimiz, ayakta durmamn Zeyd ile ili^kisidir. Bu ise, be- 
lirli tek bir nispet oldugu gibi, tek bir konudur. Zeyd’in kendisini yal- 
mz olarak marifet ile bildigimiz gibi ayakta durmayi da marifet vasita- 
siyla bildik. Bu durumda ‘Zeyd’i arif oldum’ve ‘Ayakta durmayi arif 
oldum’ deriz. Nahivciler buna diklcat etmemi^lerdir. Onlar, ayakta 
durmanm Zeyd ile ili§kisine yonelen ilmin Zeyd ve ayakta durmaya ili- 
§en bilgiyle aym oldugunu zannetmi^tir ki, bu bir yanilgidir. (^unlai 
daha once Zeyd ve ayakta durmak insan tarafindan biliniyor olmasay- 
di, bilinmeyen bir §eyin bilinmeyen biriyle ili§kilendirilmesi dogru ol- 
mazdi. Boyle bir durumda insan, nispet ettigi §eyin dogru olup olma- 
digini bilemez. Bu tarz bir bilgi, anlamlarin ol^iilerini bilenlere (man- 
tikfilara) gore ‘tasawur’ diye isimlendirilir. Ba§ka bir ifadeyle bu bilgi, 
terimleri bilmektir. Tasdik ise, bile§ilderi (onerme) bilmektir. Tasdik, 
bir §ey ile digerinden haber vermek iizere bir terimi ba§ka bir terime 




Elli Sekizinci Kisim 149 


yuklcmelc dcmektir. Nahivcilere gore ‘Miibteda ve haber’ olan bu iki 
§ey, ba§kaiarina gore c mevzu ve mahmuldiir (yiiklem).’ ’ 

Tekrar konumuza donersek, §oyle deriz: Arife gimiiniin degerini 
isminden ogrendilc. (^iinkli marifet, mudak birlikle ili§kili olarak tcspit 
edilmi§ bir kelimedir. ‘Ku§kusuz Allah bir ilahtir.’ Mutlak birlik, biitiin 
nitelikleri i^inde Bir’in en degerli niteligidir. Bu baglamda mudak bir¬ 
lik, biitiin varlildara yayilmi§tir. Mudak birlik biitiin varliklara yayi!mi§ 
olmasaydi, Hakkm mudak birliginin bilinmesi mumkiin olmazdi. Her- 
kes Hakki kendisinden bilir. Hakkm mudak birliginc bir §eyin kendi- 
sinden ba§ka bir delil yolctur. ‘Nefsini bilen Rabbini bilir.’ Nitekim Hz. 
Peygamber boyle buyurmu$tur: ‘Ebu’l-Utahiyye §oyle demi§tir: 

t 

Her $eyde bir ayet vardir 
O’nuti bir oldugunu gosterir 


Bir §eydeki ayet, soz konusu §eyin mudalc birligidir. Bu birlik, bir 
§eyin lcendi benzerlerinden ayn§masini saglayan ozelliktir. Oyleyse 
mudak birlik, Icadim veya zaman i^inde yaratilmi§, var olan ve (goreli) 
olmayan her $eye yayilmi§tir. Soz konusu birlik her §eye son derece 
apk bir §ekilde yayilmi§ ve i§lemi§ oldugu i^in, kimse bu yayili§in far- 

4 

kina varamaz. Bu durum, ke§f ve iman sahiplerine gore, hayatin du- 
rumuna benzer. £iinkii hayat da her §eye yayilmi§tir. Burada her §ey, 
hayvanlar gibi canlihgi gozuken §eyler olabilecegi gibi bidci ve donulc 
§eyler gibi canlihgmm gizli kaldigi §eyler de olabilir. Oyleyse Allah tar- 
ti§masiz hayat sahibidir. Allah’tan baska her §ey, Allah’in hamdini tes- 
pih eder. Ancalc O’nun ovgiisiinii bilen kimse tespih edebilir. Bilgin 
olmarun §arti ise, hayat sahibi olmalctir. Oyleyse her §eyin canli olmasi 
zorunludur. 


Mudak birlik marifedn konusudur ve mudalc birlik ise, zatinda Al- 
lah’a ozgiidiir. Bu nedenle Arife’nin di§indaki giinlerc gore Arife giinii 
oru$ tutmayi iistiin tuttuk. Arifc’de olsak bile, orucun bize degil, Al- 
lah’a ait oldugnnu anladilc. Bu nedenle, Arife’yi gormek i^in, iftarini 
orucuna iistiin tuttuk. Anla! 


* • 

Oyleyse oru^ ger^ekte Allah’a ait oldugu gibi mutlak birlilc de ger- 
^ckte Allah’a aittir. Boylelikle oru£ ile Arife giinii arasinda kar§ilikli ili.$- 
lci ortaya fikmi$tir. Qiinlcii her birisi benzersizdir. (^iinkii Arife’nin 
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orucu kendisinden soiiraki giinlerde oldugu gibi kendisinden onceki 
giinlerde de etkindir. Diger giinler i^in boyle bir ozeliik yoktur. Qiinkii 
Arife, zamansal bir §eydir, bu nedenle dc oncclik vc sonralik ozclligiylc 
sinirlanmi§tir. Kastedilen §ey, i§in ba§inda ve sonunda emir Allah’a ait 
olsa bile' herhangi birini ozelle§tirmeden mumkiinleri gencl olarak ya- 
ratmasinda oldugu gibi, Arife giiniiniin de genei etkiye sahip olmasi- 
dir. Burada once ve sonra edadari, tamlama olmaksizin mebni olarak 
gelmi§tir, ^iinlcii Allah once ve sonra ile smirianmaz. Arife giiniine ait 
olan bu ozeliik, diger zamanlarda bulunmaz. Bu nedenle Arife kendi 
cinsi i^inden ayri§mi§tir. 

Ger^i Arife giinii orucundan amel bakimindan daha gi^lii bir ta- 
kim ameller vardir fakat bunlar zamanla ilgili degillcrdir. Ba§ka bir ifa- 
deyle bu ameller, zamanin kendisine ait degildir. A§ure giiniiniin en 
bariz ozelligi, kendisinden onceki seneye kefaret olmasidir. Bu nedenle 

f 

A§ure giinii, ger<;ekk§en §eyle ilgilidir. Arife giinii ise, hem ger^ekle^en 

* • t > • 

ile hem de ger^ekle^memi^ olanla ilgilidir. Oyleyse A^ure kaldinrken 
Arife hem kaldirir hem uzakla§tinr. Boylelikle Arife, kaldirmayla uzak- 
la§tirmayi kendinde birle§tirmi§, bu ozelligiyle Hakka uygun olmu^tur. 
Halt da var olani korumayla ilgili oldugu gibi yok olanla da yaratma 

sahiptir. Boylelikle Arife giiniiyle ilahi isimler arasindaki ili§- 
kiler 9ogalmi§, onun orucu Arife’den ba§ka giinlerdeld oru<;tan daha 
iistiin olmu§tur. Bununla birlikte belirttigimiz nedenle Arife giiniiniin 
orucu iftarindan daha iistiindiir. Zahir hiikiimde ise, uymaya ve pe§in- 
den gitmeye aittir. Allah uyma hakkinda §oyle der: c Bana uyun ki, Allah 

9 9 

sizi sevsin .’ 146 Ornek alma hakkinda ise §oyle der: ‘Allah’m peygamberinde 
sizin if in guzel ornek var dir. ,U7 Hz. Peygamber Arafat’ta bu giin iftar 
yapmi§tir. 

Arife giiniiniin orucunda adetler degi§mi§tir, bunun yegane nedc- 
ni, ondald gii^liik ve genei olarak dua kar§isindaki zayifliktir. Bu giinde 
yapilan dua, hacidan istenilen ^eydir. (^iinkii ‘Dualarm en faziledisi, 

Arife giinii duasidir.’ Bunun bir benzeri, Ramazan’da yolculuk yaptigi 

* 

4 • • 

i<pn orucunu tutmayan kimsedir. Iki rivayeti birle§tirmek isteyen bazi 

bilginler, hacinm o giinde orucunu bozabilecegi, buna kar§in haci ol- 
mayanlarm ise 01119 tutacagi gorii§iinu tercih etmi§tir. Nitekim bolii- 
miin ba§inda Hz. Peygamber’in bu giinde 01119 tuttuguyla ilgili giive- 
nilir hadisi aktarmi§, oru9 tutarken gu9liik 9ekecek olana (haci adayina) 
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merhamet ederek Arafat’ta iken 01119 tutmadigim belirtmi§tik. §ekilci 
bilginler de boyle zannetmi§tir. Ge^ek, bizim soyledigimiz gibidir. 
Qiinkii Hz. Peygamber kcndi ba§ina orug tutup iimmetine ise Arafat’ta 
kendi tuttugu orucu tutmayi yasaklayabilirdi. Benzer bir §ey §eriatta 
ger^clde^mi^tir. Ornek olarak hibe evlenmesini verebiliriz. Bu evlilik, 
tarzi Peygamber’e ozgiidiir ve herhangi bir gorii§ ayriligi olmaksizm 
iimmete yasaldanmi§nr. Ba§ka bir ornek ise giinleri birle§tirerek 0019 
tutmaktir (visal orucu). Bu oru9 caiz olsa bile, mekruhtur. 


• « • 

Muslim, Ummti’l-Fazl’dan §oyle aktarir: ‘Insanlar Arife giinii Pey- 


gamber’in orucu hakkinda tarti§maya girmi§, bir kismi ‘Peygamber 
oru^luydu’ bir kismi ise ‘degildi’ demi§tir. Bunun uzerine ben Pey¬ 
gamber’e bir bardak siit gonderdim. Peygamber, devesinin iizerindey- 
ken siitii aldi ve igti.’ Allah Teala §oyle buyurur: ‘Biz seni ancak alemiere 
rahmet olarak gonderdik .’ 148 Bize gore burada rahmet, Arafat’ta iken in- 
sanlara Arife giinii orug tutmamamn siinnet oldugunu bildirmektir. 
§ekilci bilginlere gore ise, burada rahmet (insanlar adrna) bagi§lanmayi 
istemek demektir. Bizim kamtimiz ‘(Hacdalci) uygulamalari benden 
ogrenin’ anlamindaki hadistir. Arife giinii Arafat’ta 0019 tutmamak da 
bu uygulamalardan biridir. Emir, benimsemeyi di§layan bir ifadeden 
yoksun geldiginde, benimsemeyle sinirli kalmaz. 


Arafat’ta Arife orucu tutmayi yasaklayan hadise gelirsek, bu hadi- 
sin rivayet zincirinde Mehdi b. Harb el-Heceri varchr ki, tamnmayan 
biridir. Nesai hadisi Mehdi kanahyla Ebu Hureyre’den alttarir. Ebu 
Hureyre §oyle demi§tir: “Hz. Peygamber Arife giinii Arafat’ta oru9 
tutmayi yasakladi.’ Tirmizi’nin Ukbe b. Amir’den aktardigi hadiste de 
§oyle denilir: ‘Hz. Peygamber §6yle demi§tir: ‘Arife ve kurban giinii ve 
te§rik giinleri (kurban bayrammin U9 giinii), bizim i9in, ehl-i Islam ^in 
bayram giinleridir.’ Bu giinler, yeme ve i9me giinleridir. Ebu Isa, adeta 
belirttigimiz hususa i$aret ederek §oyle der: ‘Ukbe’nin hadisi, hasen- 
sahih hadistir.’ Tirmizi, (Batini yorumuyia) bilginin ve bilenin maka- 
mma i§aret eder, 9iinkii marifet makami, orucu vermez. Arif, orucun 
kimin i9in tutulacagim bilemez. Onun bayram giinii -ki bayram giinii 
mutluluk giinleridir- bu makama ula§ma giiniidiir. §ari muduluk ve 
sevincin zahire ve batina yayilmasmi istemi§tir. Ba$ka bir ifadeyle mut- 
luluk, orucu tutmayarak dii§iinen nefse (nefs-i natika) yayihrken yiye- 
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rek ve i$erek de hayvani nefse yayilir. Boylelikie arif, iki mudulugu bir- 
le§tirir. 

Hadiste orucun yasaklanmasmdan soz edilmemi§tir, fakat §ari, 

Arife orucumi yasaklanmi.^ oruca ve mekruh oruca biti§tirmi§tir. Ya- 

saklanmi§ (haram) oru$, kurban bayraminda 0019 tutmak iken mekruh 

on.19 te§rik giinlerinde tutmaktir. Hz. Peygamber, gorunii§te o giinde 

yemeyi ve i^meyi iistiin saymi§, fakat orucu yasaklamaya deginmemi§- 

tir. Allah izin verirse, daha sonra zikredecegim ba§ka bir hadiste ise 

kurban bayrami giiniinde oru<; tutmayi bize yasaldarm§tir. Bu hadisin 

rivayet zincirinde bana gore ku§ku vardir, ^iinkii Tirmizi (hadis hak- 

kindaki yargisim belirtirken) ‘Ukbe’nin hadisi’ demi§, her zaman yapti- 

« • 

gi gibi ‘bu hadis’ dememi§tir. Oyleyse hadisin rivayet zinciri hakkinda 
iyice ara§drma yapmamiz gerekir. Allah izin verirse, bu incelemeyi ya- 
pacagim. Sonra, Hz. Peygamber hadiste £ ehl-i Islam’ dcmi§, ‘chl-i 
iman’ dememi§tir. Bu da, burada zahirin dikkate almdigina delildir. Bu 
nedenle §oyle dedik: ‘Hz. Peygamber, mudulugu bayram giinlerinde 
yemek ve i^meylc gcrcekle^en hayvani nefsi dikkate almi§tir. Bunu 
bilmesin! 


FASIL ICINDE VASIL 

§ewal Ayindan Alti Gun Oru$ Tutmak 

Bu orucun vaktine dair gorii§ ayrihldarindan soz etmi§tik. Konuy- 
la ilgili rivayet bence ku§ku ta§imaktadir, ^iinkii Hz. Peygamber sayiyi, 
yani altiyi (sittiin) di§i (sittetiin $eklinde) soylememi§ ve §oyle demi§- 
tir: ‘Onun ardmdan §cwal’den alti giin tutar (sitten).’ Peygamber bir 

Arap idi, §ewal ise kelime olarak erildir (saymm di§i gelmesi gereldr). 

• « 

Oru^ ise, ancak gain i^inde tutulur ve o da giindiizdur. Oyleyse sayimn 
di§i getirilmesi gereldrdi. Rivayet zinciri giivenilir olsa bile, hadisin 
metninin sorunlu olmasmm nedeni budur. Bana gore, Hz. Peygam- 
ber’in burada ‘visa! (iftar etmeden diger giiniin orucunu da tuunak)’ 
orucunu kastetmif olmasi daha kabule §ayandir. Boylelikie giindiiz 
orucunu gece orucuyla birle§tirir. Gece ise, gundiizden oncedir, ^iinkii 


I 

! 
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gundiiz geceden (pkartilmiftir. Ya da bu ifade, istisnai bir five olabilir. 
Hz. Peygamber, i^inde oyle bir five kullanan birinin bulundugu bir 
mecliste ciimleyi boyle kurmuf olabilir. 

Bu alti gunde gii^ yetirebilenlerin visal orucu tutmasi, lafzin zahi- 
rine daha uygun goriinmektedir. Visal orucu yasaklanmamiftir, insan- 
lar bu konuda bir giigliik ^ekmesin ve sikintiya diifmesinler dive, Hz. 
Peygamber insanlara fefkat ve mcrhamet etmiftir. Haram olsaydi Pey¬ 
gamber onlarla birlikte visal orucu tutmazdi. Bir rivayette Hz. Pey- 
gamber’in foyle dedigi aktarilir: ‘Bu din <;etindir, sen ona yumufaklikla 
gir.’ Bafka bir hadiste ise foyle der: c Kim bu dine galip gelmek isterse, 
din ona galip gelir.’ Muslim, Enes b. Malik’ten foyle aktarir: ‘Hz. Pey¬ 
gamber Ramazan aymin sonunda visal orucu tutardi. Insanlar da visal 
orucu tutmaya baflamif, Hz. Peygamber bunu duyunca, foyle demif- 
tir: ‘Bizim i<pn ay uzatilmif olsaydi, biz de derin gidenlerin derinlikle- 
rini geride birakacak fekilde visal orucu tutardik. Butiiniinii visal oru- 
cuyla ge^irebilen lcimse, her gun sahur vakdne kadar visal orucu tut- 
sun.’ Boylelikle gece, hatta tiim gece oruca girer. Seherin siniri ise, 
oru$ bozmaya ait olur. Batif siniri ise, visal orucu tutmayan lcimse 
haklonda giindiize aittir. (Buhari’nin) Es-Sahih’te Hz. Pcygamber’in 
foyle dedigi aktarilir: ‘Herhangi biriniz visal orucu tutmalc isterse, sa¬ 
hur valctine kadar tutsun.’ Hadisi Buhari, Ebu Said’den aktarir. 

Hz. Peygamber’in bu konuda insanlara merhameti amagladigi 
hakkindaki sozumiizii destekleyen bir husus, Miislim’in Aife’den ak- 
tardigi fu hadistir. Aife foyle der: ‘Hz. Peygamber kendilerine merha- 
met ettigi i$in visal orucu tutmalanni yasaklamifti. Sahabe ‘Fakat sen 
tutuyorsun’ dediklerinde foyle demiftir. ‘Ben size benzemem. Ben ge- 
celerken Rabbim beni yedirir ve i$irir.’ Aym halin bulunmadigim soy- 
ledigi bu toplulugun durumu Hz. Peygamber’e gosterilmiftir. Dolayi- 
siyla, Hz. Peygamber bu soziiyle visal orucunun iimmetine degil ken- 
dine ozgu oldugunu soylemek istememif tir. Qinlcii biz, visal orucu tu- 
tarken geceledigimizde (Hz. Peygamber’in soyledigini) kendimizden 
tccrube ettik. Bizi de visal gecesinde gecelerken Rabbimiz yedirdi ve 
i^irdi. Boylelikle, yemek arzulamayacak kadar giiglendik. Rabbimizin 
bize yedirdigi yemegin lcokusu bizden duyuluyor ve insanlann yeme- 
gin giizcl kokusuna fafinp ‘Yediginiz feydeki bu giizel koku nereden 
gelmektedir? Boyle bir koku gormedik? 5 diye soruyorlardi. Bazi lcimse- 
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ler bu sorunun cevabini veriyor, bir kismi susuyordu. Hadiste beiirti- 
len durum Peygamber’e ozgii olsaydi, biz ona ula^amazdik. Bu nedenle 
bizim de visai orucu tutmamiz ve iftar a^mamiz ge^erli oldu ve iki se- 
vabi birle§tirdigimiz gibi iki sevin^ de bizim adimiza genjekle^mi^ ol¬ 
du. 

Visai orucunun hikmeti, Hakkin ‘Oru$ bana aittir’ demi§ olmasin- 

» • 

da sakhdir. Allah orucu ‘benzeri olmayan bir ibadet’ yapti. Insan oru- 
cunu bozarak iki giinii ayri§nrdiginda, visa! orucu tutmami§ sayilir. 
Buna kar.$in orucunu acmadiginda visai orucu tutmu .5 demektir. Bu 
davram§iyla bayram giiniinu Hakka ait sayilan oruca birle§tirmeye i§a- 
ret eder. Bu durumda Hakkin oru^tan bir tiir tenzihi oldugu gibi, orug 
tutmayla kulun bir tiir tenzih ettigini kendisine a^iklar. Bu ise, arifler 
i^in giizel bir i§aret oldugu gibi ger^ekte de boyledir. Kulun da kendi- 
ne ozgii bir tenzihi vardir. Bilhassa yaptigi i§, Hakla tenzih etmek ol- 
dugunda boyledir. Kulun tenzih ameli kendisine doner, ^iinkii Haitian 
tenzihi, birisinin tenzih yapmasina bagli degildir: Hak ozii geregi mii- 
nezzehtir, yoksa biz onu tenzih ediyor degiliz. Bu nedenle, terizihimiz 
bize doner. Bizden ba§kasi ise, onu haram sayar. Oyleyse bu alti giinde 
visai orucu tutmayi ba§aran kimse, daha ger^ek ve daha yerinde bir 
davrani§ yapmt§ demektir. 

Arap^a’da crkekleri gosteren harfm du§tugiine delil olan bir riva- 
yet bulunabilirse, hadis o §iveye gore yorumlamr. $oyle bir rivayet bize 
ula§mi§tir: ‘Biiyuk (kiibbar) bir tuzak tertiplediler ,l ‘ iV anlamindaki ayet in- 
dinldiginde, orada bulimanlardan kimse bu §iveyi anlamadigi gibi an- 
lammi da kimse biiememi§tir. Onlar bu haldeyken, kimsenin tanimadi- 
gi bir bedevi £ikagelmi§ ve Peygamber’in huzuruna girmi§, kendisine 
selam vcrerck §oylc demi$tir: £ Ey Muhammed! Ben kavmimin biiyiik- 
lerinden bir adamim (kiibbar )! 5 Boylelikle orada bulunanlar, bu soziin 
o bedevinin ve kavminin §ivesiyle indirilmi§ oldugunu anlami§, soziin 
anlammi ogrenmiflerdir. Oyleyse, bazi bedevilerin §ivesinde erkek sa- 
yiyi gosteren sayilarda harfm dii§mesi yadsmamaz. Bunun boyie olma- 

l/ 

si, bizim mii§ahede ettigimiz ger^eklere bir zarar vermez. Bu durumda 
(her §eyi) bilen $ari, bu sozde hem bu §ivenin sahibi hakkinda hem de 
§ivesi olmayan Idmse hakkmda her iki durumu birden kastetmif sayilir. 
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§ari bu giinlerin sayisini alti yapmi§tir, daha az veya daha 90k 
yapmami§ ve onun ‘dehr (yil) orucu’ oldugunu bildirmi§tir. Allah §oyle 
buyurur: ‘Kim iyilik getirirse, onun if in on kati vardir .’ 150 Allah’i bilenlerin 
9ogunlugu bu gorii$tedir. Bunda belirli bir sinir vardir. Bu ise, Rama- 
zan’in gun sayismin otuz giin olmasidir. Eksik olursa, bu dereceden 
eksik kalir. Bize gore bu altiyi tutmak, Dehr orucundan iftarla oru^ 
tutmamn yasaklandigi giinlerin orucunu telafi eder. Bunlar, alti giin- 
diir: Ramazan bayrami, kurban bayrami, U9 te§rik giinii ve §aban ayi- 
nin on altrnci giinii. Bu alti giin ile oru$ tutmamn yasaklandigi giinier 
telafi edilir. 

Bu giinlerin sayismin ba§ka bir sayi degil de alti olmasi mcselesi- 
nin itimada §ayan ba§ka bir yorumu ise §udur: Allah gokleri, yeri ve 
ikisinin arasmda bulunanlan alti giinde yaratti. Bu yaratmamn gayesi 
bizzat biz insanlariz. Boylelikle bu alti giinde, bir rivayette beiirtildigi 
gibi, bizden dolayi yaratilmi§ ^eyleri izhar etmi§tir. Allah, bu giinlcrde 
bizim 19m bulunmu§tur (alemi yaratmi^tir). Bunun kar§iliginda ise, 
kendisine ait bir §eyle -oru9- nitelenmememizi saglamak 19m, bu alti 
giiniin orucunu belirlemi§dr. Halbuki o bize ait bir §eyle nitelenmi§tir 
Id, o da yaratmadir. 

Bu nedenle, miiminlerin emiri Harun er-Re§id’in oglu Ahmed es- 
Sebti her hafta alti giin 0019 tutar, bu giinlerde ibadede ilgilenirdi. 
Gumartesi giinii oldugunda ise, haftamn kalan kismmda yedigi §eyleri 
kazanmak 19m 9ali$irdi. Bu nedenle de sebti (cumartesici) diye isim- 
lendirildi. Namazdan sonra Cuma giinii kendisiyle tavafta kanjila^tim. 
Onu tanimiyordum, fakat onu ve tavaf esnasmdaki halini yadirgami§- 
tim. Ne o birini siki§tinyor ne de biri onu siki§tiriyordu. Iki adamin 
arasmdan ge9iyor, fakat onlann arasmi a9miyordu. Bunun iizerine 
kendi kendime ‘bu adam kesinlikle bcdenle§mi§ bir ruhtur.’ Kendisini 
tuttum ve selam verdim, selamimi aldi.’Beraber yiiriidiik, aramizda bir 
takim konu§malar ge9ti. Bu komi$malardan birinde kendisine §oyle 
dedim: ‘Mcslegini yapmayi n^in Cumartesine tahsis ettin?’ Yamt ver- 
di: ‘Qiinkii Allah bizi Pazar giinii yaratmaya ba§ladi, Cuma giinii bidr- 
di. Ben de bu giinleri Allah’a ibadete ayirdim. O giinlerde kendime ait 
bir hazzin bulundugu i§lerle ilgilenmiyorum. Cumartesi giinii geldi- 
ginde ise, nefsime ait i§i yapiyorum. Diger giinlerde gerek duydugum 
kazanci bu giinde kazanmaya ba$ladim. Biitiin haftalar boyle ge9er. 
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(^iinkii Allah Cumartesi giinii yaratilan §eyc bakar, istirahat eder ve 
ayaklanndan birini digerinin iistiinc koyarak ‘Ben Hukiimdarim’ der. 
C^iinkii artik miilkii ortaya ^lkmi^tar. Bu nedenle o giin ‘sebt’ giinii diye 
isimlendirildi. Sebt, istirahat etmek demektir. Bu nedenle Allah, yarat- 
tigi i§lerde kendisine bir yorgunluk ili§medigini soylemi§tir. Burada 
soz konusu olan dinlenme, bizdeki gibi yorgunluktan dinlenmek de- 
gildir.’ 

Adamin zekasi ve niyeti hakkinda §a§tim kaldim. Bunun iizerine 
kendisine ‘Senin zamaninda vaktin kutbu kimdir?’ diye sordum. O da 
‘Benim’ diye cevap verdi. Sonra benimle vedala§ti ve yantmdan ayrildi. 

Insanlann oturdugu yere geldigimde, orada bulunan dostlarimdan 

* 

Sebte’li birisi -ki kendisine Niibeyl b. Hazer b. Hazrun es-Sebti deni- 
lirdi- bana §oyle dedi: ‘Mekke’de tammadigimiz bir adam gordiim. Ta- 
vaf esnasinda seninle konu^uyor ve sohbet ediyordu. Kimdi o? Nere- 
den gelmi§ti? Ben de hikayeyi kendisine anlattim. Orada bulunanlar bu 
oiaya §a§irdi. 

I§te, alti giiniin ger^ek ve dogru yorumu budur. Rivayet ge^erli 
ise, geceleri dikkate aldigi i$in -gimdiizden farkli olarak ^unkii geceler 
gay bin kanitiaridir- §ari di§iligi belirten harfi dii§iirmii§ tiir. Gayb, 
Hakka ozgiidiir. ‘Kendilerinden razi oldugu peygamberlerin disinda 
kimse O’nun gaybini ogrenemez.’ Aym §ekilde, Allah’in e§yadaki hik- 
metini de sadece Allah ehli bilebilir. Du§iince ve luyastan hareket eden- 
ler ise, hikmeti tesadiifen bulabilirler. Bu ise, onlarda bir bilgi halinc 
gelmez. Allah^ bilenler ise, bunun bu i§le kastedilen §ey oldugunu bi- 
lirler. Bu yorumla soz konusu $ey onlar adma bir bilgi haline gelir ve 
tesadiifen olmaksizin ona yonelirler. (^iinkii bazi insanlar, bu gibi ko- 
nularda Allah ehlinin soziinii duyduldannda onun ihtimal dahilinde 
oldugunu ileri siirerler. Bu gibi sozleri kendi durumlariyla ve bilgideki 
dereceieriyie kar§ila§tirarak kesin saymazlar. Allah bu durumdaki kim- 
seler hakkinda §oyie der: ‘Bu onlarm bilgiden ula$tiklari derecedir. ,,st Bu- 
nu bilmelisin! Allah dogruya ula§tirandir! 
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FASIL igiNDE VASIL 


V ■ 

Ayin Ba§indaki U9 Gun 


Muslim, Muaze’nm §oyle dedigini aktarir: Ai§e’ye sordum: ‘Hz. 
Peygamber her aydan U9 gun 01119 tutar miydi?’ Ai§e ‘Evet tutardi’ diye 
cevap verdi. Ben de ‘Ayin hangi giinlerini tutardi?’ diye sordugumda, 
‘Aym hangi giinlerinde olacagini onemsemezdi’ diye yanit verdi. 

Bilmelisin Id, insana gelen her ay bir konuktur ve Hakkin katindan 
kendisinc gclmi§tir. Konuga hak ettigi §eyi vermek msanin borcudur 
ki, hak ettigi §ey ziyafet diye isimlendirilir. Konugun halcki ise 119 giin- 
diir. Bu nedenle §ari te§vik edilen §eriatta her ayin 119 giiniinii tutmayi 
belirlemi§, bizi ise aym ba§ina te§vik etmi^tir ve §oyle dedik: ‘Insan bu 
giinde kendisinden meydana gelen 119 dikkatsizlik nedeniyle oru9 tutar. 
§eriat, konuga hemen yemek yedirmeyi belirtmi§ ve §oyle demi§tir: 


‘U9 yerin dt§mda acele etmek §eytandir. Bunlardan birisi olarak da ko- 
nugu yedirmeyi zikretmi§tir. Hz. Peygamber her aym ba§indan 119 giin 
oru9 tutardi.’ Hadisi Nesai, Ibn Mesud’dan aktarmi§tir. Oru9 .Hakkin 

bir niteligidir ve biitiin ameller i9inden orucu kendisine ayirmi§tir. 

* • 

Oru9 bu yaratili^a ozgii bir ameldir. Bir melek oru9 tutamaz. Oyleyse 
Halcki bir yakin melek oru9la ilgili bir mii§ahedede goremeyecegi gibi 
Hak da kendisine h^bir zaman oru9la ilgili bir mii§ahedede tecelli et- 
mez. (^iinkii oru9 Hakkm niteliklerinden biridir ve Hakka doner. Bu 
donme, ya kendisini kar§ilayi§inda kulu overek olabilecegi gibi kulun 
kendisini kar§ilayi§indaki durumuna gore onu kinayici da olabilir. 


‘Allah’in 119 yiiz ahlaki vardir.’ Boyle demektedir, bir hadiste Hz. 
Peygamber. U9, 119 yiiziin yiizde biridir. Qiinkii U9 yiiziin onda biri 
otuzdur. Otuz ise bir aydir. Otuzun ii9te biri ise i^tiir. Boylece u.9, 119 
yiiziin yiizde biridir. Allah Tcala §oyle buyurur: ‘Kim bir iyilik getirirse, 
onun igin on kati sevap vardir .' 152 Boylelikle Allah bu 11911 otuz olarak ka- 
bul eder ve onu otuz ile odullendirir. Qiinkii Allah ‘on katiyla’ demi§- 
tir. Bdylelikle 119 giin 01119 tutan kimse, adeta otuz giin tutmu§ gibidir. 
Bu nedenle U9 yiiz ile 6diillendirilmi§tir. Qiinkii otuz bir kar§ilik olarak 
degil, amel olarak kabul edilmi§tir. (piinkii o iyilik gibidir ve iyilik ise 
bir ameldir. Burada iki benzer, nefsin. niteliklerinde ortak olan §eyler- 
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dir. §ari’nin hikmetine bakimz! Her ayda 119 giin 0019 tutmak i^in bizi 
nasil da te§vik edcrken ne kadar latif ve ne kadar ho§tur! Buna kar§in 
§ari, insanlarin genelinin dikkatini odiilun kendisine 9ekmemi§tir. 
(jAinkii odiilun ger^ekle^mesi beldenen bir sebebi bilinmeksizin ansizin 
geldiginde, siradan insanlarin nefsinde daha tatli olur. Oru^ ilahi bir 
ozelliktir. Onun kar§iligi da kendi cinsinden olmu§tur. Bu ise, daha 
once de Halcka ait bir nitelik oian orucluluk ile nitelendigi gibi, bu 
orucu tutan insanin kendisiyle nitelenecegi 119 yiiz huydur. Bu tarzda 
01119 tutmayan siradan bir insanin kar§iligi, sadece yememi§ ve i9mcmi§ 
olmasi bakimindan odiil alir ve kendisine §oyle denilir: c Ey yemeyen 
kimse ye! Ey Icmemi§ olan kimse 19!’ Allah Teala §oyle buyurur: c On- 
ceki gunlerin kar$ihginda afiyetle yiyin ve kin.’ 153 Ba§ka bir ifadeyle, yu- 
kiimluiiik doneminde yiyemediginiz oru9luluk giinlerine kanjihk olarak 
yiyiniz. Bu 119 giinii ya da herhangi bir giinii tutan Allah ehli, belirtti- 
gimiz hususun farkindadir: Belirttigimiz husus, ilahi bir nitelikle nite- 
lenen bu nitelikteki bir insanin odiiliiniin c Kimin yukimde bulunursa, 
onun cezasidir ,lst ifadesinin oldugudur. 

Bu nitelik me lege ait bir aniel olmadigi i^in bu tecellide oru9luyla 

beraber bulunamaz ve dolayisiyla melek bu tecelligahi kendinden kay- 

naklanan bir tecriibeyle bilcmez. Allah’i bilen kamil insanlardan oldu- 

gunda bir insan, hangi makamda bulunursa bulunsun melegin kendisi- 

ni gordiigu biitiin mertebelerde Allah’i mii§ahede edebilir. Bununla 

beraber bu durum insanin Allah katinda melekten daha iistun oldugu- 

• ♦ 

nu gostermez. Oyleyse insan yaratJ.15 bakimindan en yetlcin olan iken 
melek ise mertebe (menzil) bakimindan en yetkin olandir. Nitekim, 
kendisinin bana gosterildigi ve konuyu sordugum bir valaada Hz. 
Peygamber bana aynen boyle demi§ti. Eakat insan zevk bakimindan 
melekten daha kapsayicidir, 9unkii insan toplayici varliktir. Bazi insan- 
lar, ruhaninin diledigi herhangi bir surette ^ekillenebilecegiyle ilgili bu 
meselede yanilgiya dii§mii§, gozlerdeki surmelemenin siirmenin kendisi 
gibi oldugunu bilememi§lerdir. insan-i kamil ise -hayvan insan degil- 
en yetkin yaratih§tir. Bunun nedeni, ilahi hakikatlerin ve alemin haki- 
katlerinin kendisine gore meydana geldigi hakikatlerdir. Insan-i kamil, 
Allah’in kendisini surete gore yarattigi varliktir. Bu yoniiyle insan-i 
kamil, ku§aticiligi nedeniyle biitiinuyle Haktir. Bu bakimdan kemal sa- 
hibi oldugunda Hale onun tecelligahi haline gelir. Boylelikle her gozle 
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Hakki goriir ve her surette Hakki mu§ahede eder. Bu durum, onun Al¬ 
lah katmda en iistiin varlik oldugunu gostermez. Qiinku bu durum 
onun ku§aticiligindan kaynaldanir. Herhangi bir §eyle ilgili olarak 


onun kcndisinden daha iistiin oldugu sbylenemez. Ustiinliik, ilji ba§ka 
§ey arasinda ger$ekle§ebilir. Ba§ka ise yoktur! Ku§kusuz melek, insanin 
bir par^asidir ve par^a biitiindendir. Butiinun par$a hakkmda sahip ol¬ 
dugu §ey par^a biitiinden sahip degildir. Iki benzer, benzer olduklari 


iki §eyde birbirinden iistiin olamazlar. Ustiin olsalardi, benzer olmaz- 
lardi. 


Bu lconuda, sirli bir vakida ortaya ^lkan bir kasidemiz vardir. Bana 
‘kapinin tuttugu’ diye seslenilmi§ti: 


Suretimi gostereyim diye seni evimde tuttum 
Nezih tecelligahsimz, kendim de munezzehim 

Senin gozlerin benim gibi kamili gdrmedi 
Benim gozlerim de senin gibi insan gdrmedi 

tmkanda senden daha kamili olmadi 
$eriattan buna delil de ortaya koyariz 

Sizden ba$kahangi hemal olabilir? 

Her ne ise 0, hangi $ekilde olacaktu ki 

Adem suretinde yaraliklarima goriinditm 
$eriatlarda bunu inang olarak yerle$tir dim 


Suretimle bana bakana tecelli ettigimde onu isimlendirdim 
Insan bile olsa ‘hah' olarak. 


Onun hakkinda diledigini soyle 

Yaratilmi$ olsa bile, hakikat bakimindan bunu kabul edecektir 

Imkanda sizden daha kamili olabilseydi 
Var oldugunda, eksiklik bende bulunurdu. 

£unku sen benim mertebemin suretine ozgusun 
Ondati daha kamili olamaz 




l6o Fiituhat-i Mekkiyye 5 

Varhgima benze, kar$ihkhhk gercekle$ir 
Zatmizi olfun, seni rnizan olarak yerle$tirdim 

Stride yerle$tirdigim $eyleri yazih olarak bulursun. 

Kimseyi senden daha guzel kokulu yaratmadim. 

Bir tecelligah bizim adimiza zuhur etti, ben de suretimi gordiim 
Sende butun olu$u bir remiz ve agiklama olarak gordiim 

Sizin mutlulugunuzu goriince ben de sevindim 
Ihsan olarak ortaya ft kinca sozumu ilan ettim 

Sen benim zatim degihin! Hayir! Ben de sizin zatmiz degilim. 
Benim bir hakikatim olsa bile, }imdi onu izhar etmem 

Sirrini ilan eden kimse bizi iizer 
Onu busbutim gizleyen bizi rahatlatir 

Benim sirrimi gizleyen ve kiskanan kimse 
Benim nezdimde rahathk ve guven bulacaktir 

Ste benim gozum olursamz ben de size el olurum 
Gizli ve aQikta sizi hal olarak izhar ederim 

Kalbimi tecdliye durak yaptim 

Senin atina severek onu bir meydan yaptim. 

Onu her tiirlii asaletle doldurdum 

Senin davan igin ath ve deve siivarisi olarak dola$ir. 

Isimlerle sana geldim, onun butiinlugu one gegti 
Onun giizel isimlerinden haberdar ve ihsan sahibi olarak. 

Onlari sizin yoklugunuzla zenginlik ister bir konumayerle$tirdim 
Onlari tufan olarak gbnderdim. 

Ey kulum! Sizin zatmizm isimlerinden size verdim 
Renkli ve ge^itli elbiseler. 
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Sen benimle benim if in olursan, sen olursun. Deme ki: 

Ben senim! Bilakis yaratiklar ifinde rahman olarak bulun. 

Allah sana yardim etsin, her ayin 119 giiniinde oru<; tutmayla ilgili 
i§arct cttigimiz hususlari iyicc ogrcn! Bu oru^lar bizim i^in belirttigi- 
miz anlama sahiptir. Siradan insanlar i$in bu 01019 ise, o ayin oldugu 
kadar sene soz konusu oldugunda da senin zekatmi kar§ilar. Bir senede 
bu orucun siiresi toplam otuz alti giindiir. Bu yoniiyle otuz alti, to- 
humlulardaki d§iir gibidir. (^iinkii siradan insanlar besienme ihtiyacin- 
daki ncfslc birliktedir. Bu ncfs ise, hayvani degil, nebati nefstir. Qiinkii 

hayvan, canli olmasi bakimindan beslenmeyi talep etmez, onu sadece 

• • 

bitki olmasi bakimindan talep eder. Oyleyse hakikaderi birbirine kari§- 
tirma! Bu nedenle oru^ esnasmda engellenmeleri yoniinden oru^lular 
kendisiyle geli§ecelderi §eylerle kullanmakla odiillendirileceklerdir ki, o 
da besindir. Allah da onlara giindiiz yemeginin kar§iligi olarak saliur ile 
merhamet etmi§tir. Sahur yaptigmda oru^lunun besininden bir §ey ek- 
silmez. Allah da sahur yemegini te$vik etmi§ ve onu besin diye isim- 
lendirmi§tir. Bu sayede nebati nefs i$in Allah’tan talep edebilecegi bir 
hakki olmaz. Kul saliura kalkmazsa, nefsin kuldan haldcini isteme hakla 
dogdugu gibi aym zamanda nefse hakkini vermeyi emreden Allah da 
kuldan hakkini ister. (^iinldi yiikiimlii, her halt sahibine hakkini vermek 
zorundadir. 

Miisliimanlar ile Ehl-i kitabi sahur yemcgiyle ayirt ettik. Bizim sa¬ 
hur yemegi hakkindaki batini yOrumumuz da siradan insanlar in ko- 
nuyla ilgili batini yorumlanyla bir degildir. Bu nedenle bizim orucu- 

muz, bu bakimdan onlarih orucundan farklidir. Biz ise, nebati nefsin 

1 • 

bizden ve onlardan talep cttigi §eylerde ise kendileriyle ortagiz. Onlar 
ise dii§iinen nefsin -ki akildir- bizden talep ettigi hakki hak sahibine 
ula^tirmada bize ortak degillerdir. TMefsinin senin uzerinde bir hakki 
vardir.’ Bu ise, Allah’in haidanndan sonra senin iizerindeki en gii^lu 
haktir. Hasmin i^indedir. Herhangi bir yaratigin ba§ka birisi iizerinde 
bir hakki oldugunda, Allah’m da o yaratik uzerinde bir hakki vardir. 
Nefsini koru! Yarm olup ceza ve tecelli giinii ger^ekle^tiginde, firkalar 
arasindaki fark ve iistiinliikler ortaya ^lkacaktir. Ilahi niteliklerle 
ha§redilecek bir nefs ile bundan mahrum kalmi§ bir nefs arasmda ne 
kadar da fark vardir! Kiyamet giinii nefsin himmetini, diinyada kendi- 
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sini yonlendirdigin §eye yonelt! Bu §ey, bu dogal yaratilnjin pesjinden 
ko§tugu ihtiyacin iizcrindcki §cyleri aramaktir. Boyle bir durumda bu 
nefs ile diger hayvanlar arasinda herhangi bir fark kalmaz. I§te hayvan 
ins ail budur. 

Genellikle hayvanlarin biiyiik kismi, yeterli 5eye ula§tiginda, artik 
yeni bir §eye arzu duymaz. insan ise oyle degildir. insan daima §imdiki 
zamanda ve gelecekte iiziintulii ve tasalidir. Toplar ve doymaz, ^iinkii 
Allah §oyle buyurur: ‘ Insan endi$eli yaratilmi$tir, kendisine bir sikmti te- 
mas ettiginde korkar. Namaz kilanlar oyle degildir. Onlar namazlannda 
surekli kimselerdir. ,,S!i Onlar, insanlarin iizerinde yaratilmi§ oldugu bu 
nitelikten geri kalanlardir. Qiinkii namaz kilan (musalli), yari§ta birin- 
cinin ardindan gelen kimsedir. i§te c namaz kilanlar hari<;’ ayetinin bu- 
radaki batini yorumu budur. Hatta bu yorum ayetin tefsiri de sayilabi- 
lir, giinku bu da caizdir. Fakat bu yorumu i§aret (sufilerin batini yo¬ 
rumu) saymak daha giivenlidir. Bu konumda bulunan siradan insanla¬ 
rin nefsleri ise, burada iiziintii kendilerinden kalkmis oldugu gibi orada 
da kalksin diye -ki Allah ehli de boyledir- dtinya ve ahirette perdelen- 
mi§lerdir. Onlar bugiin burada yaratilmi§ olduldan gibi yarin ahirette 
de boyle olacaklardir. 

Ahirette bedenler diriltilmeyecek olsaydi, zahitler ve ariflerin 
nefsleri aliirette yitirme iizuntiisiinii ya.$arlardi. Duyusal cenneder ol- 
masaydi da, sadece manevi cennederlc yctinilseydi, biiyiik silunti ya§ar- 
lardi, Allah ise ahirette maddi ve manevi cenneder yaratmi§, maddi 
cennederde kendilerine nefslerinin arzuladigi §eyleri mubah kilmi§, ih- 
tiya^ iiziintiilerini kendilerinden kaldirmi§tir. Onlarin arzulari Hakkin 
iradesine bcnzcr: Bir §eyin meydana gelmesini istediklerinde, o §ey 
meydana gelecektir. Mudular, acikma elemi ortadan kalktigi i^in ye- 
mek yemeyecek, susuzluk elemi ortadan kalktigi i^in dc susamayacak- 
lardir. Burada kendilerini yiikiimlii tuttugu yonden Allah ile ilgilendik- 
lerinde, onlar i§leri kendilerine belirlenmi§ teraziyle yaparlar. Onlar, 
‘terazinin hafif tartmasmdan veya bozulmasindan 5 korkarlar. Allah bu¬ 
na kar§iiik onlarm maddi cennederle ilgilenmelerini saglayacaktir. Bu, 
onlarin dogal bedenlerine kar§ilik ‘uygun bir odiildiir.’ Allah Teala §oy- 
le buyurur: ‘ Cennettekiler bu gun me$guliyet ipnde meyve yerler. Onlar ve 
e$leri siralanmi§ divanlar uzerinde golgelenir , nS6 
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Bu maddi surette arif olanlar ile olmayanlar birdir. Arifler, arif 
olmayanlara ilave olarak manevi cennederi elde ederler. £ Iki cennet yak* 
la§tirilir.’ Bunlar, arifler icpndir. ‘Rabbinizin nimederinden hangisini 
yalanlarsimz?’ Rabbimiz! Senin nimederinden hi9 birini yalanlamayiz! 
Maddi §eylerle bu tarz ilgileni§, siradan insanlari ve §ekilci alimleri diin- 
ya ve ahirette (manevi i§lerle ilgilenmekten) uzak tutmu§tur. Allah ehli 
ise, nebati ve hayvani nefsleri bakimindan onlarla beraber maddi i§lerle 
iigilenir. Buna kar§m onlar, bu diger yonden ise Allah ile beraberdirler. 
Bcslcnme ihtiyaci bu diinya hayatmda kendilerini (Allah ve manevi i§- 
lerle ilgilenmekten) perdelemedigi gibi aym §ekilde ahirette de duyulur 
cennet nimederi aliiret hayatina yara§ir isimleriyle niteleni§te Allah’tan 
perdelemeyecektir. Halbuki, a^lik ve susuzluk sikintisim ortadan kal- 
dirmalc ve aci verici tiirlii acilari gidermek i<pn beslenme ihtiyacinin in- 
samn iizerindeld etkisi son derece giigliidiir. Ahiret yaratili§ina ozgii de 
ilahi isimler vardir. Bugiin o isimleri Idmse bihnez. (Jiinkii ilahi isimle- 
ri mazharlari izhar ettirir. Hz. Peygamber §oyle der: £ §imdi bilmedi- 
gim ovgiilerle Allah’a hamd ederim.’ Quiaku mazhar ve mertebe, isim¬ 
leri belirler, ^iinkii mazhar isimlerin sonucudur. 

% 

Fakat burada zilcrettigimiz ve kendisinde hiisramn bulunmadigi 
nimet ise, kiyamet giinii degil, cennette ger^eklqecektir. (jXinkii kiya¬ 
met giinii, herkes i^in ‘pi§manhk 5 giiniidiir. Bu baglamda mudu §oyle 
der: ‘Yazik bize! Ke§ke daha ^ogunu yapsaydim.’ Bedbaht ise §oyle 
der: Ihmal ettigim i§ler nedeniyle yazik bana! 5 Bu nedenle de c hasret 
(pi§manlik) giinii’ dive isimlendiriidi. Qiinkii kiyamet giinii boyle bir 
pi^manhgi ortaya ^lkartir. Hasret kelimesi, ‘hasertii es-sevbe anni (elbi- 
seyi kendimden ^lkardim) ifadesinden gelir. Boylelikle altindaki ortaya 
9ikar. 

Pi§manlik ise, bu en yiiksek makamda insanrn kom§usunu ve ar- 
kada§mi gormesidir. Halbuki bu derecenin elde edilmesinin yeri olan 

1 • . 

diinya hayatmda onlari goremez. Iyi bir insan bile olsa, ihmal ettigi 
§eylere kar§i bir pi§manlik kendini kaplar. Ahiret ve diinyada en uygu- 
nunu belirleyen Allah’a hamd olsun! 
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FASIL iglNDE VASIL 


• • 


Her Ayin U9 Giiniinii Ayin Ortasindaki 
U9 Giin (Eyyam-i Biz) Saymak 


Nesai, Cabir b. Abdullah’in Hz. Peygamber’in §oyle dedigini akta- 
rir; ‘Her ay iic giin oru^ tutmak, bir yil oru^ tutmaktir.’ c Eyvam-i biz’, 
ayin on ii^, on dort ve on behind geceleridir. Bu geceler (Batini yo- 
ramda) Haklun yaratilmi§larda zuhur etmesidir. Ba§ka bir ifadeyle bu, 
dolunay gecelerinde giine§in ayda gozlerimize goziikmesidir. Bunlar 
‘biz geceleridir’ve giinlcri de biz giinlcri diye isimlcndirilir. (^tinkii ge- 
ce ba§indan sonuna kadar bu gecelerde siirekli aydinliktir. Allah, bu 
giinlerin gecelerini gecenin karanligmi gidermck ve giine§in ay vasita- 
siyla yctkin bir §ekilde dogmasim saglamak i$in giin yapmi§tir. Bu 
giinler, daha once her §eyin kendisinde gizlendigi gayb iken §ehadet 
haline gelmi§, gecenin karanligiyla kendisinde ortiilii olan her sey artik 
zuhur eder hale gelmi^tir. Giindiiz gecenin oglu olsa bile, onun dii§- 
manlanndan biridir, ^iinkii giin her zaman geceden ka^ar. Allah Teala 
§oyle buyurur: ve f ocuklarimzdan size du§manlar vardir, onlardan sa- 

kinm. ,is? 


Sakimyorum da sakiniyorum 
Ke$ke kagman bir yarar saglayaydi 

Oyleyse giindiiz, kovucu (engelleyici) bir oguldur. Siirekli babasi- 
m kovar ve giicii yettigi ol^iide gece ve giindiiz babasini kovalar. 

Giine§in ay aynasinda goziikmesi, Hakkin halkta (yaratilmi§) zu* 
hur etmesidir. (jXinkii en-Nur, Allah’m isimlerinden biridir. Boylelikle, 
en-Nur ismiyle ayin zuhurunda goriiniir. Allah Teala §oyle buyurur: 
‘Allah ay t onlarm iginde bir nur yapti HSS Ay, giine§in i§igmin yansidigi 
yerdir. ‘Giinqi de kandil yapti.’ Qiinkii nur, Hakur ve Hak nur olarak 
aydinlanan biitiin §eylere yardim eder. Sirac da, kendisindeki aydinli- 
gin siireldiligini saglayan yagdan yardim goren bir i$iktir. Bu nedenlc 
Allah ‘giine§i lamba’ yapti. 
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Aym §ekilde Allah peygamberini de ‘aydinlatici bir kandil’ yapti, 
(jiinkii kullarini Allah’a ^agiri^inda ilahi vahyin nuruyla kendisine yar- 

p 

dim eder. Qagrilan ki§i, bu <;agriya olumlu kar§ilik vermelidir. Burada 
Allah’a ^agri (bir 5eye oldugunu ifade eden anlammda) c -e (Allah’a)’ 
diye ifade edilmi§tir. c -e’ (-e hali), bitim ifade eder ve amaca ula§ildigmi 
gosteren bir harftir. Bu bakimdan ‘e’, 9agrilan kimsenin kendisinden 
Allah’a bir gayretinin olmasmi i^erir. Qiinldi karanlikta yuriirse, yolda- 
ki tehlike bolgelerini goremez. Bu tehlikeler ise, kul ile, Peygamber’in 
kendisine ^agirdigi Allah’a uia§ma arasinda engel haline gelirler. Bunla- 
ra ornek olarak, kulun kendisine du§rugii bir 9ukur veya yuvarlandigi 
bir kuyuyu veya yuziinii (ve ba§im) ^arpip onu amaemdan yiiz ^evirten 
veya Allah’a ula§tiran yoldan uzakla§tiracalc bir duvar veya agaci verebi- 
liriz. Kul, ayirt etme giiciine sahip olmadigi 19in bu yoldan uzakla$ir. 
Biitiin bunlar, akhyla elde ettigi bilgiyle Allah’a yakla§mak isteyen in- 
sani saptiran ku§kulardir. Bunlara kar§i, kendisini amacindan ahkoyan 
ve kendisini davet eden Allah’a ula§maktan mahrum birakan §eyleri 
uzakla§tiracak bir ke§fe gerek duyar. 

Allah, §eriatmi da ‘aydinlatici bir kandil’ yapmi^tir. Bu kandil vasi- 

tasiyla ^agnlan ki§iye kendisini ona ^agiran yola ula§tiran yol belirgin- 

le§ir. Bu baglamda Allah Teala §oyle buyurur: ‘Ey Peygamber! Biz seni 

$ahit ve O’nun izniyle mujdeleyici ve korkutucu olarak gonderdik ,’ 159 O’nun 

izniyle, O’nun emriyle demektir. Ba§ka bir ifadeyle bu gorev senin nef- 

sinden kaynaldanmadigi gibi aldindan veya du§iincenden de kaynak- 

lanmaz. ‘ Aydinlatici bir kandil olarak (gonderdik) H6U Yani onun vasitasiy- 

la ^agrilan ki§iye kendisini ula^maktan alilcoyan §eyleri ogrenir ve boy- 

lelilde basiretle ondan sakinir. Allah Teala §oyle buyurur: c Ben ve bana 

uyanlar basiretle Allah’a faginnz.’ 161 Boylelilde, Allah’in kendisini nite- 

ledigi ‘aydinlatici bir kandil’ olmak ozelliginden bize de bir pay ayirdi. 
• • 

Oyleyse Peygamber, aldin degil, Allah’m yardim ettigi bir nurdur. 


Hakkin isimlerinden birisi de ed-Dehr ismidir. Nitekim gtivenilir 
bir rivayette bu durum §oyle belirtilmi§tir: ‘Dehre sovmeyiniz, (pinkii 
Allah ed-Dehr’dir.’ Hadis, c dehr’ diye isimlendirilmesi bakimmdan za- 
mani tenzih etmi§tir. C^unkii dehr, Allah’m isimlerinden biridir. ed- 
Dehr, ortak anlamli isimlerden birine dbnii§mu§tur. Nitekim harder 
de, yani alfabe harfleri de bu bakimdan tenzih edilir. Ba§ka bir ifadeyle 
harfler ile (gunliik kelimeler oldugu gibi) Allah’in kelami da yazilir ve 
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bu nedenle onJara saygi gosteririz. Allah Teala 5oyle buyurur: 'Allah’in 
kelammi duyuncaya kadar onu kom§u edind 161 Aym zamanda §ari, yam- 
mizda Mushaf oldugu halde kafirlerin topragma yolculuk etmemizi ya- 
saklami§tir. Dinleyen ki§i > bir takim ses ve hartlerden ba§ka bir §ey 
duymaz. Allah bu sesi kendi kelami yaptiginda, bizim de onu tenzih 
etmemiz, ona saygi gostermemiz ve onu yiiceltmemiz zorunlu oldu. 


Hz. Peygamber bize §oyle bildirmi§tir: c Biz giinleri oru^ tutmak, 
ed-Dehr (olan Allah’a ait) orucudur.’ Bu bir i§arettir. c O sizin orucu- 
nuz degildir.’ Burada orucu (Allah’in bir ismi olan) ed-Dehr’e tamlama 
yapmi§tir ki, bu ifade c Oru^ benimdir’ ifadesiyle aym anlama gelir. Bu 
giinlerde oru^ tutan insan oldugu halde, peygamber onu Dehr’in 
(Hak) orucu yapti. Bu durumda Dehr, ayda zuhur edi§inde giine§e 
benzerken ay 01119 tutan insana benzer. Aym i§igi ise, insana tamlama 
yapilmi^ oruca benzer. Qiinku orucun ger^elde^tigi yer insandir ve in¬ 
san ed-Dehr’in tecelli ettigi yerdir. Oyleyse soz konusu 0019, yaratilmi- 
5111 suretindeki Hakkin orucudur. Nitekim (kutsi bir hadiste Allah na- 
mazla ilgili olarak) ‘Allah kulunun ovgiisiinii i§itti’ der. Burada sozii 

soyleyen Allah iken duymak, kulun soziiyle ilgilidir. Bu yonuyle soz, 

• • 

yaratilmi^ta ger^eklegcn Hakkin konu§masidir. Oyleyse soz, bu du¬ 
rumda kulun degil, Allah’in soziidiir. Ge^ekte duyma, harflerin aki§ 
yeri olan kulun dilinde Allah’in soziiyle ilgilidir. 


Binaenaleyh kendisine kar§i samimi davranan ki§i, batrni yorumu- 

* 

nu a^ikladigimiz tarza uygun bir niyetle, her ayin ba§indan birka^ gii- 
nii oru^la ge^irmelidir. Aym zamanda, ayin ortasmdaki 119 giinii de bu 
yoruma gore tutmalidir. Bu (yorumla mtulan) 0019, Hakka vekil ola¬ 
rak tutulan oru9tur. Boyle bir oru9 kar§iligindaki odiiliin ise, kendine 

♦ 

yara§an degil, Hakka yara§an §ekildedir. Her §ey ise O’na aittir. Dola- 
yisiyla, bir §eyin O’nun yerini alip odulii haline gelmesi mumkiin de¬ 
gildir. Bu bilince sahip bu oru9lunun durumu da boyledir. (^iinkii o, 
Hakka yara§ir bir niyede benzeri olmayan bir ibadeti yerine getirmek- 
tedir ve ed-Dehr isminin tecelli ettigi yerdir. Oyleyse bu durumda her 
§ey kula aittir. Nitekim ed-Dehr ismi de her §eyin bir zarfidir. Bu du¬ 
rumda kulun yegane odiilii, kendisinin vekili olarak 01x19 tuttugu Hak- 
tir, 9iinkii O’nun tecelli ettigi yer olmu§tur. Bu nedenle (orucun odii- 
liinden soz eden kutsi bir hadiste Hak) c O'nu ben odiillendirecegim’ 
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demi§tir. Bunun anlami, onun miikafati ben olacagim demektir. (piin- 
kii kul, gergek bir mii§ahedeye sahip olarak orucunu tutmu§tur. 

Ku§kusuz ayin ortasindaki u<j giin orucunu nasil tutacagim ve bu 
oru^lara ba§ladiginda nasil bir bilince sahip olman gerektigini sana 
a^iklamiij oldum. Bu, Allah’tan (bilgi) ali^mda kulun yetkinligidir. Ni- 
tekim bu glinlerde ay, i§iguu giine§ten (batini yorumuyla) yaratildara 
(goziiken) ez-Zahir isminden ali§inda ayin yetkinlik halidir. (^iinkii ote 
yandan ayin (ya da yaratilmi§in) el-Batin isminden elde ettigi ba§ka bir 
yetkinligi daha vardir. Bu yetkinlik ise, gizlenme gecesinde ger^ekle^ir. 
Bu gecede ay, kendisine herhangi bir yardim gelmeksizin yaratiklara 
doner. Hatta ay, oziinden kaynaldanan saf ozelliginin bir geregi olarak, 
bir gizlililc upndedir. Bu durum, dince emredilen ‘ayin gizlilik’ done- 
minde 01119 tutmayla ilgili belirttigimiz husustur. Daha once bundan 
soz etmi§tik. 

Artik, akhm anlayi§ goziine a^igimiz hususlara vermelisin! Bun- 
lar, senin farlunda olmadigin bir yonden, Allah’in sana doniik inayeti- 
dir. Ebu Hamid el-Gazali’ye de g6runmii§ olan §eytan kaynakli ku§ku- 
lar, sana a9iklami§ oldugumuz bu sirli bilgiden perdelemesin! §ekilci 
bilginler bunlari aktarmi§ ve Allah’in peygamberine yonelik soyledigi 
‘De hi, Rabbirn! Benim bilgitni artir’ ,6i emrinden habersiz kalmi§lardir. 
Burada, amelimi veya halimi veya bilgiden ba§ka bir §eyi artir deme- 
mi§tir. Allah’in peygamberine Allah’tan perdelenmeyi ve O’ndan uzak- 
la§mayi veya kemal derecesinden eksiklik niteligini talep etmesini em- 
rettigini gorebilir misin? Hz. Peygamber bir hadiste (Rahman) ‘Eliyle 
(gogsiime) vurdu’ve bunun sonucunda c Gelmi§ ve ge^mi^lerin bilgisi- 
ne sahip oldum’ demi§tir. Ni^in burada Peygamber ameli veya hali zik- 
retmemi§tir? 

§ekilci bilginler, admi da zikrettikleri bir adamin riiyasinda Ebu 
Hamid Gazali’yi gordugiinii ve kendisine durumunu sordugunu akta- 
nrlar. Bu soru iizerine Gazali §oyle demi§tir: c Bu sirli ilim olmasaydi, 
daha 90k hayir elde ederdik.’ §ekilci bilginler bu riiyadald £ sirh bilgi’yi 
Gazali’nin yoneldigi (tasawuf) yolu diye tabir etmi§tir. §eytan da alla- 
yip pulladigi bu tabir vasitasiyla, §ekilci bilginlerin bu (tasawuf) bilgi- 
sinden yiiz ^evinp (bu bilgi sayesinde ula§abilecekleri) yiiksek derece- 
lerden mahrum kalmalarini hedeflemi§tir. (Tabir iizerinde durmamizm 
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nedeni) riiyanin §eytan kaynakli degil, melek kaynakli olmasi duru- 
munda gcgcrlidir. Riiyanin kaynagi Allah ise, bu durumda goren ki,$i 
ya giizel bir yerde buluiimuyordur. Goriilen ise, blmii.'jtiir ve bu ne- 
denle o duyu aleminde degil, Allah’in nezdindedir. 

Ebu Hamid vc benzederinin ibadetlerin sidari hakkinda insanlari 
te§vik ettigi ilim, insanin oliimden sonra kendisinde bulunacagi bu ye- 
re yabanci degildir. Bilakis o ilim, bu mertebeye aittir. Binaenaleyh o 
mertebeye (Allah’m nezdi) yabanci olan yegane ilim, bu diinya haya- 
tinda bilginin ilgilendigi bo§anma, evlenme, all? veri§ler, ekin, lasaca 
bu diinya hayatiyla ilgili olup da kesin olaralc ahirede ili§kisi olmayan 
hususlardir. (piinkti insan oliimle bunlardan ayrilir. Biitiin bu ilimler, 
ahiret hayatina yabancidir. Ayrica geometri, astronomi ve sadece bu 
diinya hayatinda yararii olan digcr ilimler de boyledir. Bununla birlilcte 
bu ilimler niyet ve amag bakimmdan insana sevap kazandirir. Oyleyse 
bunlardan insana donen yarar, bilginin kendisi degil, insanin niyet ve 
maksadindan ibarettir, ^iinkii bilinenine baglidir. Burada soz konusu 
olan bilinenin hiikmii ise, ahirette degil, diinya hayatindadir. 

Oyleyse Ebu Hamid ruyada adeta §oyle derrii§tir: ‘Ahirete yabanci 
olan bu ilimlerle ilgilenmek yerine, burayla ilgili ve bu yerin geregi 
olan bilgiyle ilgilcnmi^ olsaydik, daha 90k yarar elde etmi§ olurduk. 
Diinya hayatiyla ilgili ilimlerle ilgilendigimiz ol^iide, burayla ilgili ilim- 
lerden mahrum kaldilc.’ Oyleyse riiyayi goren kimsenin soyledigi olma- 
sa da riiyasintn (ger^ek) tevili budur. (Riiyayi goren kimsenin tabirini 

kimseler) Iyice dii$iinselerdi, Ebu Hamid’in ‘yabanci ilim’ 
soziinii daha iyi anlarlardi. Ebu Hamid bu soziiyle ibadederin sirlari ve 
ahiret hayatiyla ilgili hususlari kastetmi§ olsaydi, (bu ilimler oraya) c ya* 
banci’ diye nitelenmezdi, ^iinku bu ilimlerin yeri orasidir. Yabancilik, 

t • 1 

vatandan uzaldik ve ayrili§tir. Oyleyse soyledigimiz husus kesinle§mi§- 
tir. . 

Artik sen de Allah ve ahiret ile ilgili bu ilmin pejinden gitmekten 
perdelenme! §eriat ilimlerini ise, bilhassa ogrenilmesi farz kilinan ko- 
nulardan, gerek duydugun ol^iide ogren! ‘Sureldi olaralc diinya ve 
ahirette ‘benim ilmimi artir’ diye dua et! 


benimseycn 
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FASIL igiNDE VASIL 


Sail ve Per§embe Orucu 


Nesai, Usame b. Zcyd'in §oyle dedigini aktarir: Hz. Peygamber’e 
§oyle dedim: ‘Ey Ailah’in Peygamberi’! Neredeyse W9 birakmayacak 
§ekilde oru^ tutuyor, bazen de bir daha tutmayacak §ekilde ara veriyor- 
sun. Bunun iki istisnasi var: Pazartesi ve Per^embe. Bu iki giinii mut- 
laka tutuyorsun.’ §oyIe ccvap verdi: ‘Bu iki giinde amcilcr alemlerin 
rabbine sunulur. Amelimin ben oru^lu iken Allah’a sunulmasini iste- 
rim. 5 

Bilmelisin kl, gun isimleri sayi isimlerinden gelmi§tir. Birincisi, 
(Pazar anlammda) Ahad’dir (birinci). Sonuncusu ise, (Percent be anla- 
minda) Hamistir (be§inci). Aitinci giine ‘urube’, Arap^a’da ise Cuma 
ismi verilmi§, yedinci giine ise Sebt giinii adi verilmi§tir. Bu iki gun 
ise, sayiyla degil, durumla isimlendirilmi§tir. Kur'an-i Kerim ‘be$ akan 
yildiz nM diye be^e yemin etmi§tir. Bunlar, yonelme ve yiiz 9evirme 
ozelligine sahip yildizlardir. Bu yemine, gimqi ve ayi katmami§tir. 
Giine§ ve ay, kayan §eylerden olsalar bile ‘hunnes’ degillerdir. Aym §e- 
kilde Cuma ve Cumartesi de boyledir. Bunlar da giinlerden olsalar bile, 
isimleri sayi isimlerinden degildir. 


• « 


Oyleyse burada Pazartesi ve Per§embe giiniine ozgii oru9lari zik- 
redelim. Daha sonra da Cuma, Cumartesi ve Pazar giiniine ozgii 01x19- 
lari kitabin ilgili boliimlerinde zikredecegiz. Pazartesi giinii Adem’e, 
Per§embe giinii ise Musa’ya aittir. Bdylelikle Adem ile Hz. Peygamber 
Muhammed’i ‘cevamiii’l-kelim verilmcklc’ isimlerdcki toplayicilik bir- 

♦ v * 4 

le§tirmi§tir. Isimler kelim’dendir (hakikaderdendir). Boylelikle Hz. 
Peygamber, bu ortaklik nedeniyle Adem’e ozgii olan Pazartesi giinii 
0019 tutmu§tur. Musa’ya gelirsek, Musa ile Hz. Peygamber’i birle§tiren 
ozellik yumu^aldiktir. Yumu§aklik, merhamctin gcrcktirdigi bir duy- 
gudur. Allah Hz. Peygamber’i alemlere rahmet olsun diye gonderdi. 
Musa’mn yumuyakhkla ilbjkisine gelirsek, Hz. Peygamber isra gecesin- 
de biitiin peygamberlerle bir araya gelmi$, Allah bize elli valdt namazi 
farz yaptiginda Musa’dan ba§ka h^bir peygamber iimmetine merha- 
metli olmasim tavsiye etmcmi§ ve bu konuda dikkatini 9ekmemi§tir. 
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Hz. Peygamber geriye donerken, Musa’dan ba§ka lii^bir peygamber 
kendisine c Allah senin iimmccinc ncyi farz kildi 5 diye sormami§tir. Boy- 
lelikle sadece Musa bize ozen gostermi^tir. Hz. Peygamber (Musa’nin 
sorusuna) ‘Blli valdt namaz’ deyince, Musa kendisine .$oyle demi§: ‘Bu 
konuda tekrar Rabbine miiracaat et!’ Hadisin devammda Hz. Pey¬ 
gamber §oyle der: ‘Boylece Rabbim ile Musa arasinda gidip gelmeye 
devam ettim. En sonunda namazi be§ valdt, sevabmi ise elli valdt yap- 
mi§tir.’ Boylelikle Allah, yukiimliiliigii azaltmi§, scvabi ise ba^langi^taki 
gibi birakmi§tir. 

Allah, Hz. Peygamber ile Musa’yi bize kar$i merhametli olmak 
ozdliginde birle§tirince, Musa’ya ait Percent be giinli orucunu tutmu§- 
tur. Hz. Peygamber, Pazartesi orucunda Adem ile kendisinin sahip ol- 
dugu bilgiyi hatirlarken Penjembe giinii orucunda ise Musa ile alemle- 
re rahmet olarak gonderilmis olmasmi hatirlardi. Bu iki peygamber, 
diinya hayatim terk etmi§ olup beslenmeyi gerektirecek bedensel bir 
ya§am iginde olmadiklari i^in, bir §ey yiyemeyecek ve iyemeyecek bir 
durumdadir; Onlar, iki yaratili§ arasinda beslenmenin bulunmadigi ara 
bir bolgededir. Hz. Peygamber ise, belirttigimiz hususlarda kendisiyle 
b.u ild peygamber arasinda ortaklik ger^eldevince, onlara uyarak yemek 
ve igmeyi birakarak kcndilcriylc bir araya geldigi bu ild gunii oru^la 
ge^irmek istemi§tir. Bunun amaci, kendisini bu iki giinde o peygam- 
berlerle bir araya getirecek §ekildc bo§ aimak istemesidir. Yine bu ne- 
denle peygamber, (bu giinierde) sadece beslenmeden uzak durmakla 
yetinmemi§, bu terk davram§i me§ru bir amel olsun diye onu oruca ye- 
virmi§tir. Bu sayede Peygamber, Hakka ozgii olan bir nitelikle nite- 

lenmi§tir ki o da orugtur. Bu amagla peygamber, bu iki giinde ameli 

* 

alemlerin Rabbine sunulsun diye Pazartesi ve Per§embeyi oru^la ge- 
9irmi§tir. Oru$ Hakka ait bir nitelik oldugu i$in, bu giinierde Peygam¬ 
ber Hakka ait bir nitelikle nitelenmi§tir. 

Oru$ kullarla ili§kilendirildiginde, bir bozulduk -ki onu kabul edi- 

cidir- kendisine girebilecegi gibi aym zamanda iyi de olabilir. Bu ne- 

denle, ba§ka bir ismine degil, alemlerin Rabbine sunulmu$tur. Rab, 

■ 

(bozulmu§ §eyi) tslah eden ve diizelten demektir. his an farkinda degil- 
ken, oruca girmi§ bir bozulduk soz konusuysa, Rab onu diizeltir. Bu 
diizcltme hiikmii, ozd olarak (alem kelimesinin kokti olan) alamet ile 
ilgilidir. Alamet, alem in Allah’a delil olmasidir. Bu nedenle Peygamber 
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§oyle buyurmu§tur: ‘Alemlerin rabbine.’ Burada alem kelimesi, belirti 
demcktir ve (onda bir bozukluk bulunabilir). Alametin bozuklugu, te- 
orik dii§iincede ku§kunun kendisine ili^mesiyle ilgilidir. Diger ameller 
dururken, sadece orucu Allah ile ili§kilendirip (ardindan da) kulu 
onunla nitelemekten daha buyiik bir ku$ku olamaz. Sunum ger^elde^ip 
ku§ku ortadan kaiktiginda, akiin ta§idigi ku§ku ilahi ke§f sayesinde or- 
tadan kalkar. Burada (amellerin) sunum ve arz, orucun hangi kismmm 
Aliah’a ve hangi kismmm kula ait oldugunun ortaya ^llonasi ve go- 
riinmesi demektir. i.^te, alametin lslah edici olmasinm anlami budur. 


Hadiste ge^en ifadeyi ‘alemlerin miirebbisi’ §eldinde de okuyabilir- 
sin ki onlari gidalandiran demektir. Oru^lunun gidasi, Haklun oru^ ve- 
siiesiyle verdigi bu iki giine ozgu ilimlerdir. Bu ilimler, isimler haklun- 
daki ilmi ve ‘on iki pmar’i bilmektir. Bunlari bilmek, Allah’tan ba§ka 
her §eyi bilmenin sebebidir. Bu dim, her §eyin kendisiyle hayat buldu- 
gu hayati bilmektir. Bir digeri, kahir ozelligiyle bitldler ve donuklar 
arasmda tureyen §eyleri bilmektir. (^iinku on iki pmar, asayla ta§a vur- 
mak suretiyle ortaya $ikmi§tir. Bu vurmayla, ta§tan c on iki pmar’ ortaya 
9ikmi§tir. Bu ifadeyle, vurma sebebiyle nefs terbiyesinden ilimlerin ve 
zevk ilimlerinin ortaya 91kmas 1 kastedilir. Zevk ilimlerinin 9ikmasi, su- 
yun tadilan bir §ey olmasindan kaynaklamr. Suyun tadi i9erken degi§ir. 
Buradan ise, donuk diye isimlendirilen §eyin hayada nasil vasiflandigi 
ogrenilir. Nitekim dogru sozlii (Peygamber) ‘Allah'm ovgusiinii tespih 
ettigini’ bildirmi§tir. Qiinku Hak, bu tespih eylemini, ‘ondan’ soziiyle 
ta§a izafe etmi§tir. Ke§f ve imam olmayan kimse, donukta hayatin bile 
bulundugunu kabul etmezken onun tespih edebilecegini nasil kabul 
edebilir ki? Gafil kalmaktan Aliah’a sigmiriz. 

. Oru9lu, bu ke§f sayesinde hayatin bitkilere nasil izafe edildigini de 
ogrenir. Qiinku ta§a asayla vurulmu§tu ve asa bidd alemindendir. 
Onun vurulmasiyla ise ortaya 9ikan §ey ortaya 9ikmi§tir. Ke§fi olmayan 
kimse, canliligi biiyiime (niimiiw) anlaminda yorumlamadik9a, bitki- 
lerin canh oldugunu bilemez. Per§embe giinii oru9 tutan ki§i, Musa’nm 
(a.s.) kendisine yardimindan dolayi ‘on iki pmar’ ilmini, ke§f ve mu§a- 
hede iizere bihr. Bu ilim, alemin maslahadariyla ilgili ilimdir. ‘Herkes’ 
bu kaynaklardan ‘kendi me§rebini biimi§tir.’ On ild pinan bilen ldmse 
ise, on ild burcuh hikmetini de bildigi gibi aym zamanda sayi isimlerin 
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nerde sonlandigim da bilir. Bu sayi, on ikidir. Bunun yarn sira, AUah’in 
velisi olmasi balamindan insani bilir. 

Ta§ ustunde hukum sahibi olan bir agaca bakmiz! 

Perdeler ardindan vuran ki$iye bakmiz 

$ • 

1 

Burada Allah iizerinde pcrde ve ortii olan §cy Musa (a.s.) ilcen bir 
bedevi i$in de Allah’m lcelami iizerinde perde olan §ey Muhammed idi 
(a.s.). 

Pazartesi giinii orucuyla kul, ilahi isimlerin bilgisini elde etmek 
i^in, mii§ahede ve huzur yaygisinda Hak ve halla (yaratilmi§lik) bir 
araya getirir. Per§embe giinii orucuyla ise, ncfsini korumayla saptirici 
ku§kularin kendisinden igeri girdigi dort yonii kofumayi bir araya geti¬ 
rir. C^iinkii bu yonler, ayette belirtildigi gibi, §eytamn (insana giri§) 
yollandir. Allah §oyle buyurur: £ Sonra onlara onlerinden gelecegim H6S 
§eytanin insaniara onlerinden gelmesi, Ailah’in kendisine ‘yonelild em- 
rindcn kaynaklanir. ‘Arkalarindan da nM Bu isc, ‘onlari kendine geld cm- 
rinden kaynaklanir. * Saglarindan , 5167 Bu ise, ‘onlara ortak ol’ emrinden 
kaynaklanir. ‘ Sollarindan.’'** Bu ise, ‘onlara vaatte bulun 5 emrinden kay- 
naldamr. Bu ifade, kulun ortada bulunmasi demektir. C^unkii kul saye- 
sinde bu dort yon birbirinden ayri§ir ve toplam, bu mertebede be§ 
olur. Boylelikle kul, ozelliklerinden birisi be§ oldugu igin, (Arapga’da 
bqinci demek olan) Per§embe giinii orucuna tutunur. Onun bu giin- 
deki arkada§i isc Musa’dir. O, ofkcli ve kati biridir ve ofkesi nedcniyle 
§eytan ondan uzakla§ir. Per§embe giinii orug tutan insan, belirttigimiz 
bilingle bu dort yon iizerinde kendisini gozetieyen §eytandan ve - 
geldigini var saydigimizda- §cytamn gctirdigi §cylcri kabul etmekten 
kendini korumu§ demektir. Kulun nefsi, arzuladigi §eyi yapmada §ey- 
tana yardimci olan be§inci unsurdur. Musa ise biitiin bu kapilarin bek- 
gisidir ve oruglu insan igeride giivenli ve rahat bir §ekilde kalir. Bu gii- 
vene kavu§an kul, bu giinii oruglu gegiren ki§idir. Pazartesi giinii oru- 

A 

cunda aym §ey Adem hakkinda denilmedi. 

Pazartesi orucunu ise, batini yorumda ‘Hakki ve halki birlqtir- 
mek’ saydik. Bunun amaci, farkinda olmaksizin bu oruca bir bozulduk 

A 

bula§masini engellemekdr. C^iinkii bu giiniin sahibi olan Adem, farkin- 
da olmaksizin §eytanin kendisini yaniltmasini kabul etmi.^tir. §eytam 



Elli Sekizinci Kisim 173 


kendisinden uzakla§tiramami$ olan kimsenin, onu bankasmdan uzalda§- 
tirmasi daha givjtiir. Bu ncdenle Pazartesi, oru^luluk niteligindeki or- 

A 

taldik nedeniyle, Hak ve halka yorumlanmi§ur. B11 mcrtcbcde Adcm 
dikkate alinmami§tir. 

Be§ hunnes ise, Musa’ya ait Per§embe ile ili§kilendirilmi§tir, fiinkii 
yuriiyii§ ve geri donmeleri itibanyla geri ddnii§ ve yiiriime de onlara 
aittir. Bu yoniiyle bq hunnes, kendilerini bir arada tutan bqin giicii 
nedeniyle ba§kalanna hakim ve etkindirler. (Jiinkii be§ kendisini oldu¬ 
gu kadar yirmiyi de korur. Be§in di§mda, boyle bir yeri ve giicii olan 
ba§ka bir sayi yoktur. Kendini oldugu gibi bankas mi da koruyabilen bir 
§ey, bu nitelige sahip olmayanlara gore, akillarin pe§inde oldugu ku§- 
kulara kar§i daha giigliidiir. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Onlari korumak 
kendisine agir gelmez .’ 169 Bqka bir ayette §oyle buyurur: ‘O her $eyi ko- 

ruyucudur.’ l7n 

Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tinr. 

Elli sekizinci kisim sona erdi, onu elli dokuzuncu kisim takip ede- 
cektir. 






[FUTUHAT-I MEKKiYYE NiN] 
ELLI DOKUZUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Aliah’m Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 


Cuma Giinii Omcu 


Bilginler, Cuma giinii orucu haklcinda goriis ayriliguna du§mu§tiir. 
Bir kismina gore bu oru^ mekrah iken bir kismi bir onceki veya sonra- 
ki gun tutulmadik^a bu orucun mekruh oldugu gorii§iindedir. Muslim 
Ebu Hureyre’den Hz. Peygamber’in §oyle dedigini aktarir: ‘Bir onceki 
ve sonraki giin de tutmadiktan sonra, kimsc Cuma giinii oru^ tutma- 
sin.’ Ruhari §oyle bir olay aktarir: Hz. Peygamber bir Cuma giinii 
oru^lu olan Ciivevriye b. el-Haris’in yanina gelmi§ ve kendisine ‘Hiin 
tutmu§ muydun? 5 diye sormu§. ‘Hayir’ diye cevap verince, ‘Yarin tuta- 
cak misin?’ diye sormu$. Kadm ‘Hayir’ diye cevap verince, Hz. Pey¬ 
gamber, ‘Yarin tutmaiism’ demi§tir. 

Bilmelisin ki, Cuma giinii, yaratma giinlcrinin sonuncusudur. Al- 

lah’in kendi suretine gore yaratmi§ oldugu §ey -ki Adem’dir- bu giinde 

* * 

yaratildi. Yaratihyn kemali ve tamhgi bu giinde ortaya ^iktigi gibi ya- 
ratilrm§larin en kamili olan insan da bu giinde zuhur etmi^tir. Insan, 
tiireyenlerin sonuncusudur. Allah onun vasitasiyla el-Ahir ismini ilahi 

A ii 

mertebede korudugu gibi insam da el-Ahir ismiyle korur. Oyleyse el- 

A A f m 

Ahir, ilahi isimlerin iipnden Adem’e bakan isimdir. Allah iki sureti 

-Hakkin ve alemin sureti- birle§tircn yapisiyia insamn yaratili§ini bu 
giinde toplami§tir (tamamlami§tir). Bu nedenle Allah onu §eriatin di- 
liyle (toplama giinii anlaminda) Cuma giinii diye isimlendirmi§tir. Al- 




176 Fiituhat-i Mekkiyye 5 


lah insani ilahi isimlerle siislemi§, onlarla bezcmi§ ve onu bu isimler sa- 
yesinde yeryiizune halifesi olarak ycrle§tirincc, kemaldcki en giizei ilahi 
siis ile zuhur etmi§tir. Allah, kendisinden daha geni§ olma ozelligini de 
ona tahsis etti. Qiinku O’nun rahmeti, kendisini sigdiramaz ve rahme- 
tine donmez. Kendisinde etkisi bulunan yeri, yaratiklardir. Kalp Allah’i 
sigdirabilmi§tir. Bu nedenle kalp (dolayisiyla insan) All ah’in rahmetin- 
den daha geni§ olmu§tur. Bu garip §eylerden biridir: Allah’in rahme- 
tinden yaratilmi§, ama rahmetten daha geni§! Allah’in tecelligahi olan 
bir §ey i^in, Allah’m ziynetinden daha iistiin bir ziynct vardir. Allah bu 
giine Cahiliye Araplarmin diliyle bir isim vermi$tir: Urube! Ba§ka bir 
ifadeyle Cuma, guzcilc§mc ve siislenmc giiniidur. 


Hak, kamil anlamda alemin en yetkininde zuhur etmi§tir ki, o da 

* 

Adem’dir. Giinler i^inde de Cuma giiniinden daha yetkini yoktur. 
Qiinkii ilahi iktidar, Allah’in kendi suretine gore yarattigi insanin yara- 
tilmasiyla o gimde ortaya <;ikmi§tir. Insan yaratilinca, artik ilahi iktidar 
19m yaratacak bir kemal kalmami§tir, ^iinkii Hakkin suretinden daha 
yetkin bir §ey yoktur (o surete gore de insan yaratilmi§tir). Cuma giinii 
giinlerin en yeldni olup yaratilmi§larin en kamili bu giinde yaratilinca, 
Allah ba§ka giinlerde bulunmayan bir vakte ve ana Cumayi tahsis et- 
mi§tir. Biitlin zaman bu giinlerden ibarettir. Bu saat, zamanlar i^inden 
Cuma giiniinden ba§ka bir §ey 19m ger9ekle§memi§tir. Saat, giiniin 
yirmi dortte par9asindan biridir ve soz konusu olan §ey, Cuma giinii- 


• • 

niin giindiiz denilen yarisinin bir boliimiindedir. Oyleyse bu saat, gii¬ 
niin zahirinde insanm ise batimndadir. (^iinkii insanin batim giiniin 
zahirinin kar§iligidir. Dikkat ediniz! §ari Ramazan’da geceyi ibadetle 
ge9irmeyi emretmi§tir. Geceyi ibadetle ge9irmek, insanm zahirine ait 
bir hiikiimdiir. (piinkii insanin zahiri, uykuyla dinlenen yoniidiir. ‘Allah 
uykuyu dinlenme yapmi§tir.’ Ba§ka bir ifadeyle rahatlik yapmi§tir. Ge- 
ce ise, ilahi tecelli ve rabbani tenezziiliin ger9ekle§tigi yerdir. Bu ini§i 
insanm ayakta kaqilamasi, (tasawufi) yolda Allah’a kar§i saygmin bir 
geregidir. Gecedeki bu ini.$, Cuma’nm giindiiziindeki saatin kar^iligi- 
dir. Fakat ini§ her gece ger9ekle§irken saat ise, ozellikle Cuma giiniin- 
dedir. Qiinkii bu saat, kemal saatidir. Kemal ise, cins kendisinde kema- 
le yatkinhk bulunan bir §ey ise, cinsinde tek olabilir. Buna brnek olarak 
insanm kemale yatkinligini verebiliriz. Bu kemali, (tiir i9inde) insandan 
ba^kasi kabul edemez. 
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Oyleyse insan, c suret’ (iizerinde yaratildigi) 19in Rabbi sayesinde 
kamildir. Cuma giinii ise, kendisinde yaratilmi§ olan insan nedeniyie 
kamildir. Cuma giiniiniin ise zikredilen saatinde yaratilmi.$tir. (JXinkii 
soz konusu saat, Cumanin en iistiin vaktidir. O saatte hiikiim, yedinci 
gokte bulunan ruha aittir. Yedinci gok, adalet (adi), itidal ve batindaki 
kemalin niteliklerinin semasidir. C^iinku bu giiniin sultam, ii^iincii gok¬ 
te bulunan ruhtur. Bu ruh, kendi giiniiniin birinci ve ikinci saatinde 


tam bir otorite sahibidir. Oyleyse bu ruh, ozii geregi tecelli ederek hii- 
kiim sahibidir. Diger vakiderde ise, vekilleri vasitasiyla hiikmii uygula- 
nir. Bilgi, nitelilderin en kamilidir. Bu nedenle en yedcin, en yetkine 
tahsis edilmi§tir. Orucun ise, ibadeder i^inde bir benzeri yoktur. Bu 
sayede oru^, ‘benzerin olmayi§i’ ozelliginde benzeri olmayana (Hale) 
benzemi§tir. Benzeri olmayan ise, tek bir yonden iki farldi nitelikle ni- 
telenmi§tir: el-Ewel ve cl-Ahir. O, bu ikisinin arasmda bulunandir, 
^iinkii nitelenen O’dur. Aym §elalde O, ez-Zahir ve el-Batm arasmda 
bulunandir. Bu iki nitelik, anlam bakimindan tek bir niteliktir. Boliin- 
me, sadece bu ikisinden ortaya <pkan hiikiimde gcr^clde^mi^tir. Boyle- 
likle, hiikiim kendisinden ortaya <pktigi i<jin, ez-Zahir denildigi gibi se- 
bebi gizli kaldigi i$in de el-Batin denilmi§tir. Oyleyse bu ikisi, O’na ait 
iki niteliktir. Bu niteligin ispat edilmesi gereldi olmadigi i<pn O’nunla 
nitelenenin ispat edilmesi de gerekmemi§dr. Her hiikiim, hukiim sahi- 
binde iildik ve sonluk sahibidir. Oyleyse O, el-Ewel (ilk) ve el-Ahir’dir 
(Son): Anlam bakimindan bunlar birdir. Ba§langici ve bitimi bakimin¬ 
dan ise, bu ikisi boliinmeyen bir §eye ait iki zarftir. 

Durum belirttigimiz gibi olunca, Cuma giinii oru$ tutmak isteyen 
kimse, bir giin oncesini veya sonrasmi da tutmakdir. O giiniin orucu 
ve gecesinin ibadede gegrilmesi hakkinda soyledigimiz benzerlik ne¬ 
deniyie, Cuma giinii tek ba§ina tutulmamalidir. Qinkii o giiniin misli 
olan bir giin yoktur. (^iinkii Cuma, c giine§in kendisinde dogdugu en 
hayirli giindiir.’ §eriatin bilgisi ne kadar da hikmedidir! Burada (Cu¬ 
manin giinduziiniin) oru^la gecesinin ise ibadede ge^irilmemesine 
hiikmetti. Bunun nedeni, onun diger giinlere olan iistiinliigiine saygi- 
dir. Bu giin, iimmederin hakkinda gorii§ ayriligma dli§tiikleri giindiir. 
‘Allah bize (insanlarin) gorii§ ayriligma dii§tiikleri ger^ek haldunda 
kendi izniyle dogruyu gbstermi$tir.’ Dolayisiyla Allah, onu aradaki 
yeddnlik miinasebeti nedeniyie sadece Hz Muhammed’e a$ildami§tir. 
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(^iinkii Hz. Peygamber, peygamberlerin en kamiiidir. Biz ise, iimmet- 
lerin en kamiliyiz. Diger iimmetlere ve nebilerine ise Allah bu giinii 
bildirmemi§tir, giinkii onlar, kemal derecesinin altrnda bulunduldan 
igin buna yatkin degillerdi. Dolayisiyla onlarin nebileri Hz Muham- 
med’den a§agida bulundugu gibi iimmederi de bizim kemalimizden 
daha a§agidadir. 

Hamd bizi segen Allah’a aittir. Allah’a hamd olsun, (iimmetler ile 
bizim aramizda bir kar§ila§tirma yaparsak) biz Cuma giinii, Peygambe- 
rimiz ise Cuma giiniinde bulunup o giiniin digerierinden ustun olma- 
sini saglayan soz konusu saattir. Orug tenzih bakimmdan Allah’a ait 
iken ibadet yon linden insanindir. Ortakhk konusu ise, orugtur. Oyley- 
se Cuma orucu, kendisinden olmasi bakimmdan Allah’a; Cuma giinii- 
ne izafe yapilmi§ giiniin orucu olmasi bakimmdan ise kula aittir. Qiin- 
kii kulun orug tutmasiyla, orucim Allah’a ait olmasi miimkiin olabilir. 
Cuma giiniine tamlama yapilan giiniin orucuyla ise, Cuma giiniinii 
orucu sahih olmu§tur. ‘Allah hiikum sahibi ve her ijeyi bilendir.’ 


FASIL iglNDE VASIL 

Cumartesi Giinii Orucu 

Ebu Davud, Abdullah b. Bi§r’den, o da karde§inden §oyle aktar- 

mi§tir: Hz. Peygamber §oyle buyurmu$tur: ‘Size farz kilinan orucun 

+ 

di§inda, Cumartesi giinii orug tutmayimz! Iginizden Cumartesi yemek 

igin sadece bir iiziim gopii veya agag dah bulan kimse, onu yesin.’ Ebu 

Davoid §oyle demi§tir: Bu hadisin hiikmii kaldinlmi§tir. Ebu isa bu 

• • 

hadis hakkinda ‘hasen hadis’ demi§tir: Nesai, Ummii Seleme’nin §oyle 
dedigini aktarir: ‘Hz. Peygamber tuttugu oruglarin gogunu Cumartesi 
ve Pazar giinii tutar ve §oyle derdi: ‘Mu§rikier bu giinlcri bayram giinii 
olarak kutlardi. Ben onlardan farldi davranmayi severim.’ 

Alimler, Cumartesi giinii orucu hakkinda gbrii§ aynligina dii§mii§- 
tiir. Bir kismi tutulabilecegini, bir kismi ise tutulmayacagmi ileri siir- 
,mii§tiir. Bilmelisin ki, bize gore Cumartesi, giiniine bir son olmadigi 
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ebedilik giiniidiir. Bu giiniin gecesi, Cehennemdedir (cehennemlikiere 

aitdr), dolayisiyla o kapkaranliktir. Giindiizii ise, ccnnctlildcrc aittir. 

• • 

Oyleyse cennet, aydinlatici ve i§ik sa^icidir. A^iilc, cehennemliklerde 
slirekii ve daimi oldugu gibi ziddi da (tokluk) cennetliklere aittir. Do¬ 
layisiyla cennetlikler, aciktiklari veya susadiklan i$in yiyip igmezler, sa- 
dece bundan haz aldildari i^in yer ve igerler. Oyleyse kim cehennemlik- 
lerin nitelilderinden olaii kabz ve bast (daralma ve a^ilma) halini mii- 
§ahede ederse, Cumartesi tutulabilecegini soyler. Qiinkii 01x19, bir kal- 
kandir. Bu kalkan ilc oru9lu kendisini ba§ansizliga ugratacak §eyden 
kendini korur. Ibn Zincevey’in et-Tergib isimli kitabinda Hz. Peygam- 
ber’in §oyle dedigi aktarilir: ‘Allah'in nzasim arzulayarak bir giin oru9 
tutan kimseyi Allah ate^ten yetmi§ 9ukur uzakla§tirir.’ 

Bazi kimselerin mii§ahede ettigi §ey ise, bast (a9ilma), umut ve 
ccnnet olmu§, Cumaitesi giiniiniin kendisinde dinlenildigi i^iii ‘sebt 
(dinlenme)’ diye isimlendirildigini anlami§tir. Bununla birlikte soz ko- 
nusu dinlenme bir yorgunluk nedeniyle degildi. Cumartesi, Pazar gii- 
ntindeki yaradli§m ba^lamasiyla Cuma giiniinde yaratili§in sona ermesi 
arasindaki giindiir. Bu giinler, kendilerinde Allah’in alemi yarattigi alti 
giindiir. Cumartesi glinii ise, ayaklarmdan birini digerinin iizerine ko- 


yarak, §oyle demi$tir: ‘Ben Hiikiimdarim! Alemi saglamca yarattim.’ 
‘Yeryiiziinde besinleri takdir etti.’ ‘Her goge emrini vahyetti.’ ‘Terazile- 
ri koydu.’ Yarattigi $eylerin bir lusmmt bir kismma dayandirdi ve on- 
lardan bir kismmi alan ve kabul eden yapti. Onlarm istidadarmi en 
yetkin tarzda kemale erdirdigi gibi ‘Her ?eye hakkim verdi n?l ayetinde 
bildirdigi §eyi yapti. Ardmdan kendisini (yaratma i§ini tamamlayip) 
c bo§ kalmak’ ile niteledi. (Paragrafm ba§ina ddnersek) Bu durumu mii- 
§ahede eden kimse, t hikmet, bu giin oru9 tutmamayi gerektirir’ der ve 
oru9ta rahadik ve dinlenmeyle 9eli§en yorgunluk bulundugu i^in Cu¬ 
martesi giinii orucuna engel olur. Qiinkii oru9, insanin yarattli§imn ge- 
regi olan beslenmenin ziddi oldugu i9in, bir me§akkattir. 


Bazi kimseler ise (bir hadiste de belirtildigi gibi) Allah’a ortak ko- 
§anlara aykiri davranmayi dikkate alarak Cumartesi giinii 01x19 tutar. 
Bu insanlar, Allah’a ortak ko§an kimsenin kendi diktigi §eyi gordiigiinii 
mii§ahede etmi§tir. Bu insanlar herhangi bir i§lerini, inan9larmda Al¬ 
lah’a ko§tuklari ortaga biraktildarinda, taptiklari §ey, bundan sevinerek 
bu giinii onlar adma bir bayram yapar, bu nedenle onlari yedirir ve ici- 
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rir. Burada oniarin taptigi ve kendisine dayandiklari ortagi kastetmiyo- 
rum. Burada ‘ortak’ soziiyle ortak ko§ulan $eyin di§ variigini degil, on¬ 
iarin goniillerindeki yansimasim ve suretini kastediyorum. O insanlara 
bu giinii bayram ve sevin^ giinii yapan bu surettir. Oniarin Allah’a or¬ 
tak yaptiklari §ey, bu yiildemeden memnun kalabilecegi gibi memnun 
kalmayabilir de. Firavun ve benzerleri gibi, bundan memnun olan, or¬ 
tak koganlar gibidir; memnun kalmayip insanlarm kendisiyle iligkilen- 
dirdikleri ozellilderden Allah’a siginan ise, kendiliginde mudu olurken 
bedbahdik onu (Allah’a ortak diye) ortaya dikenlere doner. Bir insan 
boyle bir miigahedeyle 01119 tutabilir ve oyle bir oru^, Allah’a ortak ko- 
§an ile birleyen arasindaki ili§kinin uzaldigi nedeniyle, bir zidilc iligkisi- 
dir. Oru^lu, o gun on.19 tutma kararmi vcrerck, kaqitlik ve zitlik ozcl- 

ligiyle nitelenir. Bu oru^, (o giinii bayram sayanlarin) oru^ tutmayigla- 

» 

rinin ziddidir. Hz. Peygamber de bu ama^la Cumartesi giinii 0019 tu- 
tardi. 


FASIL igiNDE VASIL 

Pazar Giinii Orucu 

Daha onccki (Cumartesi orucunu bazi insanlara muhalcfct ctmck- 
le ilgili belirttigimiz) yorumu dikkate alan kimse, Pazar giinii 
Hristiyanlardan farldi davranmak yin oru^ tutar. Pazar giiniine Al- 
lah’m yaratmaya yoneldigi ilk giin olmasi bakimindan bakan insan ise, 
Allah’a giikretmek yin 0019 tutar ve bu davramgiyla benzersiz bir iba- 
detle (Allah’in eylemine) kargilik verir. 

Ariflerin oru^ tutma niyederi farklilagmigtir: Bazi arifler Pazar gii- 
niinii sirf ilk gun oldugu igin tutar. Illdik, Hald<a ait bir tenzih niteligi 
oldugu gibi oru^ da bir tenzih niteligidir. Bunun yam sira 0019, insani 
yemek, cinsel ili§kiye girmek gibi nefsin hazlarmdan alikoydugu ve ko- 
tiiliiklerden uzak tuttugu i9in, (Allalt’m yasaldari anlamindaki) ‘koru’yu 
muhafaza eder. Bu baglamda oru9luyken bir insamn giybet etmesi, 
cinsel iligkiye girmesi veya cahil kalmasi veya dince kotiilenmi§ bir halle 
nitelenmesi yasaklanmigtir. Bu sayede oru9luyla Bir arasinda tenzih ni- 
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teligindeki ili$ki ger^eklqmi^ ve bu nedenle de Pazar gilnli orucunu 
tutmu^tur. Her arifm kendine ozgii belli bir tarzi vardir. Bu tarz ile en 
yara§ir jjekilde Hakka kar$ilik verir. 

Orucun dogadaki (dort unsurdan) payi, beslenmenin ortadan 
kalkmasinin bir sonucu olarak kuruluk ve sicakkktir. Beslenmenin ol- 
mayi§i, doganin geregine zittir, $unkii doga, canlilik nedcniyle, 
edilgeni olmayan sicakligi ve soguldugun edilgeni olan ya§liga gerek 
duyar. Oru$lu ise, dogaya ziddiyla kar^ihk vermi§, ba§ka bir ifadeyle 
asil ilke ve onun edilgeniyle dogaya kar§ihk vermi§tir. C^iinkii insana 
nefsine muhalefet etmesi emredilmi§tir. Nefs ise, ozel anlamiyla doga- 
dir ve biitiin cisimler aleminin varligi kendisine dayandigi i$in, ozii ge- 
regi Ilah ile didi§ir. Doga alemi olmasaydi, cisimler alemi di§ta var ol- 
mayacakti. Bu nedenle de doga (ve nefs), bobiirlenmi§ ve gurura ka- 
pilmi$tir. 

Unsurdan olu§an bu bedeni yoneten ve kendisine bedendeki den- 
geyi koruyarak onun yararlarim gozetmesi emredilen ruha §oyle deni- 

lir: Dogal nefsi bu vesileyle bobiirlenir ve gururlamrken gordiigiinde, 

% • 

onu yemekten, i^mekten, cinsel ili§kiye girmekten alikoy. Bu sayede 
ona muhalefet eder ve bu konuiarda ona muhta^ oldugunu zanneden 
doganin kuruntusundan da kendini kurtarirsin. Ayrica doga, kcndisi- 
nin nefsin hiikmii altinda oldugunu bilmelidir. Bunu ogrenince, bu 
bedenin yoneticisinden besin talep ederek, muhta^lik ve yoksunluk al¬ 
tinda ezilir. Boyle bir yonetim ise, ‘oru^’ diye isimlendirilir. Bedeni yo¬ 
neten ruhun mizacin diizgiin olmasi igin dogal nefsi biisbiitiin besin- 
den uzak tutmasi ise oru^ diye isimlendirilmez. Ruhun bu eylemi, do- 
gayi yoneti§inin bir sonucudur ve bu davram§, oru^ diye degil, belki 
‘perhiz’ diye isimlendirilebilir. Ruh perhizi yerine getirip kendisine 
verdigi emirde dogaya yardimci olurken bedenin Allah’a ibadete elve- 
ri§li hale gelmesini ve Allah’in biitiin hareket ve duraganliklarda kendi¬ 
sine emrettigi ibadetleri -ki bu ibadetler soz geli§i mizacin diizgiin ol¬ 
masi §artina bagli olabilir- yerine getirmeye uygunluk kazanmasinr 
ama^lami? olabilir. Boyle bir durumda oru<; olmasa bile tutulan perhiz 
nedeniyle insan sevap kazanir. 

Boylelikle, Pazar giinii orucunun bazi sirlanni sana a^ildami^ ol- 
dum. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Ramazan’a Ait Misal Tecellisi Ger£ekle§tiginde 

Tecclli Vaktine Aittir 


Muslim es-Sahih’inde Ebu’l-Bahteri’nin §dyle dedigini aktanr: ‘ibn 
Abbas ile kar§ila§inca kendisine ‘Hilali gordlik, aramizdan bazilari ‘hilal 
ii^ giinliik’, bazilari c iki giinliiktur’ dedi. Bunun iizerine Ibn Abbas 
‘Hangi gcce gordiiniiz?’ diyc sonrnca, ‘Falan gccc gorduk’ dedik. §oyle 
kar§ihk verdi: ‘Hz. Peygamber §oyle buyurdu: ‘Allah hilali gorulsun 
diye uzatmi§tir. Hilal goriildiigii geceye aittir.’ 

Allah ehlinin efendileri §oyle demi§tir: Hiikiim vakte (hal) aittir. 
insan veya sufi, vaktinin ogludur; ne ge^mi§ ne gelecek zaman, onun 
iizerinde hiikiim sahibidir. §u var ki insan, vaktinin (hal) hiikmunun 
altinda bulundugunu bilemez. Ger^ekte de oyledir. Bu nedenle ‘sufi 
vaktinin ogludur’ dedik. (^iinkii insan bunu bilir. Bunun yam sira, 
kendisi iizerinde hiikiim sahibiyken peygamberlik eserinin de kendisine 
ait oldugunu da bilir. Ger^cktc dumm boyle olsa bile, her insan bunu 
bilemez. Bu hiikiim ortaya <pkip insamn vaktinin oglu oldugunun bil- 
gisini elde etmesi, (zahirde) ‘hilal goriilen geceye aittir’ hadisinin kar§i- 
ligidir. C^iinkii biliriz ki, l^mlarin ipndeyken kendisini goremesek bile 
hilal bize yansimaktadir. Aym §ekilde, giindiiz de yildizlarm gokte bu- 
lundugundan eminizdir, fakat gorme giiciimiiziin zayifligi nedeniyle 
onlan goremeyiz. Bu nedenle hilale ve yildizlara ula§amayiz. Hilali 
gordiigiimuzde ise, hilal goriilen vakte aittir ve onun hilal oldugunu 
biliriz. Bu durumda hilal, bu goriiniimiin geregiyle bizde hiikiim sahi- 
bidir. Ramazan ayina ait bir hilal ise, bizdeki etkisi oruca niyetlenmek- 
tir. Ramazan’m bittigini bildiren hilal ise, bu kez orucu bozma niyetini 
bizde ger$eldqtirir. Herhangi bir aym hilaliyse, bir onceki aym sona 
erip ait oldugu aym hiikmiiniin ba§ladigini bize bildirir. 

Insanlarm durumlari, birbirinden farkli farklidir. Vakider, her ay 
ali§ veri§, bor^lanma, kiralar ve haccin eylemlerinin siirelerinin bitimiy- 
le, hilalin goriinmesiyle birbirinden ayri§ir. Allah Teala §oyle buyurur: 
‘Sana hilalleri sorarlar, de ki, onlar insanlar ve hac i$in vakit olgtileridir,’ 172 
Nitekim bunu daha once belirtmisdk. 
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FASIL I0NDE VASIL 

Hilalin Goriilmesi Hakkinda Tanikhk 


Hilali gormemi^sek ve bir veya iki tanik bize hilali gdrdiiklerini 
soylerlerse, acaba vaktin hukmuniin altina girecek miyiz? Ba$kasinin 
tamkligi hilali gormemizin yerini alabilir mi? Bana gore, hilal dogarken 
insanla ilgili bir amaca uygun dogabilecegi gibi onun ^lkariyla ters de 
dii§ebilir. C^ikarimizla ^eli^irse, tek ki§inin tanikligmi kabul ederiz. Bu 
durumda diger tamk, bize emredilen nefse kar§i ^lkmadan dolayi var- 
dir. Nefs, dogasi geregi (01119 tutmak gibi) boyle bir hiikmU istemeye- 
cektir. Dolayisiyla (Ramazan’da) orucu bildiren hilalde tek §ahidin ta- 
nikligiyla davranmamiz yerindedir. Soz konusu olan Ramazan’in sona 
ermesiyse, burada nefs in arzusu vardir. Bu nedenle, bize taniklik ede- 
cek ildnci bir tamga gerek duyariz. Bu sayede Ramazan orucuna nef- 
simizin arzusu nedeniyle degil bir ibadet olarak son veririz. Genellilde 
bu iki tamkta giivenilirlik §arti aranir. C^iinkii boyle bir giinde oru9 
bozmak -ki Ramazan bayrammdan soz ediyoruz-, bir ibadettir ve oru9 
tutmak haramdir. (^iinkii biz Ramazan ayindan sonra gelen hilali gor- 
diigiimuzde, bir ibadet olarak orucumuzu agariz. Bu giinde orucu a9* 
mak farz, on.19 tutmak ise haramdir. 


Bununla birlikte, esasa kiyaslanarak, bayram hilalini gormeyle ilgili 
taniklikta da iki tamga gerek duyulmu§tur. Ramazan hilali hakkinda 
tek ki§inin rivayet ettigi bir rivayet bulunmasaydi, onu bayram hilaline 
katardik. Bununla birlikte ondaki durum ihtimallidir, fakat biz gorii- 
nenden sorumluyuz. Bayram hilalinde iki zahiri §ahide gerek oldugu 
gibi Ramazan hilalinde de iki §ahide gerek vardir; zahir ve batan tamk. 
Buna gore batin tamk, nefse muhalefete durumun tanigidir. Allah 
Teala §oyle buyurur: ‘Nefsi arzusundan ahkoydu n7i Oru9ta nefse ait do- 
gal bir arzu yoktur. Bu nedenle, (nefsi ikna etmek i9in) iki tamgm bu- 
lunmasiyla oruca ba§ladigimiz gibi aym §ekilde iki tamgm varhgiyla da 
orucu a9tik. Qiinkii bu iki ibadetten her birinin ger9ek bir hiikmii var¬ 
dir. Dolayisiyla iki onctilden bir sonu9 9ilunasi ka9milmazdir. Bu iki 
onctil, bu iki ibadette iki tamktir. 
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§imdi bu konudaki hadisleri zikredelim ki, elinizdeki kitabi oku- 
yan ins an, kaynaklarimiz hakkinda ba§ka bir kitaba ba$vurup yorulmak 
zorunda kalmasin. 


Konuyla ilgili hadislerden biri Ebu Davud’un Sunen’inde yer alir. 
Ebu Davud, Reb’i b. Hira§’in Peygamber’in bir sahabesinin §oyle de- 
digini aktarir: ‘Insanlar R-amazan’in son giinii hakkinda gorii§ ayriligi- 
na dii§mii§lerdi. iki bedevi Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek onceki 
gece hilali gordulderini soylemi§, bunun iizerine Hz. Peygamber, in- 
sanlara oru^larim a^malarmi ve bayram namazina hazirlanmalarini cm- 
rctmi^tir.’ 


Ebu Davud’un Siinen’inden Ba$ka Bir Hadis: Ebu Davud ibn 
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Omcr’den §byle bir hadis aktarir: 'Insanlar hilali gozetliyordu. Ben hi¬ 
lali goriince gelip Peygamber’e bildirdim. Bunun iizerine Hz. Pey¬ 
gamber, hemen oruca ba§lami§ ve insanlara da oruca ba^lamalarmi cm- 
retmi§tir.’ 


Yine Ebu Davud’dan ii^tincu bir hadis: Ebu Davud Hiiseyin b. el- 
Haris’ten Mekke valisinin bir hutbe okuduktan sonra §oyle dedigini ak¬ 
tarir: 'Hz. Peygamber, hilali gbrdiigiimiizde oruca ba§lamamizi em- 
retmi§tir. Hilali gormez de giivenilir iki tamk olursa, yine oruca ba§la- 
riz.’ Sonra §oyle eklemi§tir: ‘Aranizda Allah’i ve Peygamber’ini benden 
daha iyi bilenler vardir.’ Parmagiyla bir adami i§aret ederek ‘falan adam 


bunu Hz. Peygamber’den duymu§tur’ demi^tir. Hiiseyin §oyle der: 
‘Yanimda duran ki.^iye ‘i§aret ettigi ki§i kimdir?’ diye sordugumda bana 
‘Abdullah b. Omer’dir’ demi^tir. Mekke valisi ise, Haris Hatib el- 
Cumahi idi. 


Dordiincii hadis Darckutni’nin hadisidir: Darckutni Ibn Omer ve 
Ibn Abbas’m §oyle dediklerini aktarir: ‘Hz. Peygamber Ramazan hila- 
linin goriinmesiyle ilgili olarak tek bir ki§inin tamldigmi yeterli gor- 
mii§tiir.’ §oyle eklemi§lerdir: ‘Fakat Hz. Peygamber bayram hilalinin 
goriilmesinde iki tanigin bulunmasini §art ko§mu§tur.’ Hadis zayif bir 
hadistir. 
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FASIL iglNDE VASIL 

Giinduzlin Biiyiik Kismini Rabbini Degil 
Kendini Gormelde Ge^iren Oru^lu 


Oru^ (ger^ekte degil) hiikiim bakimindan insana ait oldugu 19m, 
Allah onu kendisine tamlama yapip kendisine tutmayi emretmi§ olsa 
bile, oruduyu kullindan soyudami§tir. Bu nedenle oru^lu, oru^ tuttugu 
siirece (bu ibadctinde) Rabbine bakmalidir. Boyle yaparsa, Rabbinden 
habersiz kalmayan oruglu adrni alabilir. Qiinkii Hak, oru^ adini hale 
etmi§ken onu kendisine izafe etmi§tir. Kulun orucu ise, ancak Allah’in 
kendisine emrettigi tarzda tuttugunda 01119 olabilir. Kul, orucu kendi¬ 
sine emredildigi tarzda tutmami§sa ori^lu dcgildir. Oru9lu degil ise, 
Allah’in kendisine dondiirecegi bir oru9 da yok demektir. Bazen 01119- 
lu, 01119IU oldugunu zannederken kendisini 01119IU olmaktan 9ikartan 
bir davram§ yapabilir. Buna ornek olarak, oru9ludan ortaya 9ikan dedi- 
koduyu vb. verebiliriz. Boyle bir durumda insan, orucunu bozmu? 
demektir, yemek yemcsc bile 01119IU sayilmaz. Bu davrani§inin bir kefa- 
red olup da insan onu yerine getirirse, 01119IU sayilir. Oyleyse oru9lu 
bu tarz kendini korur. Qiinku bu davram§iyla insan Haklu kendi nefsi- 
ne tercih eder. Allah ise, kendini tercih ettigi o^iide kulunu odiillendi- 
rir. Bu odiil ise, (ba§ka bir nimet degil, bizzat) Allah’tir. 


Bir insan Rabbini gbzetirse, Rabbi de onu gozetir. Dolayisiyla 
onun odiilii de Allah’tan ba§kasi olamaz. ‘Kimin yukiinde bulunursa, 
onun cezasidir.’ (Oru9 soz konusu oldugunda) Hi9 ku§kusuz Allah 
oru9lunun yukunde bulunmu/jtur. C^iinkii Hak, kendisi hakkmda bilin- 
cini koruyan miimin kulunun kalbinde bulunur ve odiiliin bizzat Allah 
oimasi zorunludur. O1119 Allah nezdinde mevcut olmu^tur, dolayisiyla 
Allah’a aitdr. Oru9lunun orucu ge9erli oldugunda, (bulunacagi) yiikii- 
nii arar. Bunun iizerine kendisine ‘onu Allah aldi’ denilir. Bu durumda 
Allah onun odiilii (cezasi, kar§iligi) haline gelir. Nitckim Allah (kutsi 
bir hadiste) §oyle buyurdu: ‘O1119 benimdir ve onun kar§iligmi verecek 
benim.’ 


Ebu Ahmed b. Adiyy el-Ciircani, Hira§ b. Abdullah’in Enes’ten 
aktardigi bir hadiste Hz. Peygamber §oyle demi§tir: c Oru9luyken elbi- 
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sesinin ardindan ilikleri gozukecek §ekilde bir kadrnin yaratili§im de- 
rinden dii$iinen kimsenin orucu bozulmu^mr. 5 Ravi Harra§, tamnma- 
yan biridir. (piinkii o yaninda bulunan bir kicap^iktan hadis aktarirdi ve 
bu hadis de onlardan biridir. Hadisi ondan aktaran la§i de zayif ravidir. 
§eyhimiz Ebu Muhammed Abdulhak boyle demi§tir. 


FASIL igiNDE VASIL 

§aban Ayimn On Altmci Giiniinde Orucun Hiikmii 

Bize gore bu orug haramdir. C^iinkii o gun, Ailah’in 0019 tutmayi 
yasakladigi alti giinden biridir. Alti giin, adi gegen giin, Ramazan bay- 
rami gunii, kurban bayrami gunii ile 119 te§rik giiniidiir. Tirmizi, Ebu 
Hureyre’nin §oyle dedigini aktanr: ‘Hz. Peygamber §oyle buyurmu§- 
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tur: ‘§aban ayindan alti giin kaldigmda, artik oru^ tutmayimz.’ Ebu Isa 
(Tirmizi) ise hadisin ‘hasen-sahih’ oldugunu belirtmi§tir. 

§aban ayinin on be§inci gecesi, oliim meleginin o sene ^inde can- 
iarini alacagi kimseleri yazacagi gecedir. Bunun 19m bedbahdann ismi- 
ni siyah yaziyla, mutlulann ismini ise beyaz bir yaziyla ^izer. Bu sayede 
oliim melegi mutluyu mutsuzlardan ayirt eder. Bu §ahis i^in oliim, go- 
riilen bir §ey haline gelir. (^iinkii bu gece, ecelleri bilme ve bu bilgiye 
sahip olmayan miimine bildirme zamamdir. On altmci gece bunun 
bilgisine ula§tiginda, bu bilgiye ula§an ve bunun farkina varan miimin 
kendini oliimii du§iinmekten ayiramaz. Artik o, bu haliyle ahiretin 
oguilan arasmda sayilir. Olumle ise yukumliiluk dii§er. Ki§i, amelleri 
ortadan kaldiran bir niteligi mii§ahede ettigi i^in, artik oruca niyetle- 
nebilecegi bir durumda degildir ve bu mii§ahedenin etkisiyle sarho§ bir 
halde kala kalir. Ramazan girinceye Icadar bu mii§ahede kimde kalirsa, 
o ki§i oru9 §aban ayinin kalan kismmi tutmaktan engellenir. Kimde bu 
mii§ahede kalmazsa (olecegini gormezse), geceden niyetlenmedigi 19m 
bilhassa on altmci giin oru9 tutmaz. On altmci gece, ecellerin nesh 
edildigi bir gece degildir, soz konusu gece, (§aban) ayinin yansmdaki 
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Zahir ehlinden birisi (Ibn Hazm), §aban ayinin on altinci giinii- 
nun oru^ tutmamn yasak oldugu bir giin oldugunu, ozellikle zikretti- 
gimiz sebebe baglami§tir. Soz konusu ki§i (r.a.) giivenilir bir hadis ak- 
tarmi§tir ki, onu bir topluluk bize aktarmi§tir. 

Zahirilerin bir lasmi, §aban’in on altinci* giiniinii belirttigimiz ne- 
denle oru^ tutulmayan bir giin saydi. (ibn Hazm) Bu konuda, bize bir 
toplulugun aktardigi giivenilir bir hadis aktarir. Hadisi Ebu Bekir Mu- 
hammed b. Sahf el-Lahmi, Ebu’l-Kasim b. Abdurrahman b. el-Mukri, 
Ebu velid Cabir b. Ebi Eyyub el-Hadrami, Ebu’l-Abbas b. Mikdam ak- 
tardi. Ravilerin hepsi, §oyle demi§ti: ‘Ebu'l-Hasan §ureyh b. Muham- 
med e§-§ureyh er-Ruayni el-Makkari Ebu Muhammed Ali b. 
Ahmed’den, o Abdullah b. Rebi’den, o Omer b. Abdiilmelik’ten, o 
Muhammed b. Bekir’den, o Ebu Davud’dan, o Kuteybe b. Said’den, o 
Abdiilaziz b. Muhammed ed-Dera verdi’den §oyle aktarmi§tir: Abbad 
b. Kesir Medinc’ye gelmi§ ve Ala b. Abdurrahman’m mescidine dogru 
yonelmi§, elinden rutarak ayaga kaldirmi§ ve §oyle demi§: ‘Allahim! Bu 
adam babasmdan peygamberin §oyle dedigini aktarir: c §aban ayi yan- 
landigmda, artik oru^ tutmayin.’ Ala jjoyle kar§ilik vermi§: ‘Allah’im! 
Babam bana Ebu Hureyre kanaliyla Peygamberin boyle dedigini ak- 
tardi.’ Ebu Muhammed b. Hazm §oyle der: ‘Siifyan da el-Ala’dan boy- 
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le aktarir. El-Ala ise, §ube’nin, Siifyan es-Sevri’nin, Malik’in, Ibn 
Uyeyne’nin, Misar b. Kidam’m ve Ebu’l-Amis’in kendisinden hadis ak¬ 
tardigi giivenilir bir raviydi. Hepsinin hadisi kanit olarak kullanilir. 
Gamz b. Main’in (ravi zincirinde bulunmasi) hadisi zedelemez. Ebu 
Hureyre’nin Peygamberden aktarilan §eye aykiri rivayette bulunabile- 
cegini zannetmek de kabul edilemez. ‘Zan, sozlerin en yalamdir.’ Bu- 
rada bir gorii§ birliginden (icma’) soz etmek ise, yaiandir. 

Ebu Muhammed §oyle der: ‘Bir grup §aban’in yansindan sonra 
0019 tutmayi biitiiniiyle mekruh saydi. §u var ki kesin ve giivenilir olan 
§ey, bu rivayetin lafzmin geregi olarak §aban’in yansmdan sonra 01119 
tutmamn yasaklanmasidir. O1U9, bir giinden az olamaz. Rivayetin ayin 
diger kismmin orucunun yasaklanmasi anlaminda yorumlanmasi uy- 
gun degildir, ^iinkii bu, a$ik degildir. §aban ayi, otuz veya yirmi dokuz 
giindiir. Otuz oldugunda, yarimi on be§ giin, yirmi dokuz oldugunda 
ise yarisi on be§mci giiniin ortasidir. Hz. Peygamber, yarismdan sonra 
orucu yasaklamadi. Bu hadisten, hi^ ku§kusuz, on altinci giiniin 0019 
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tutulmasmin yasaklandigi ortaya £ikar. 5 Hbu Muhammed’in el-Mahalla 
isimli kitabindan yaptigimiz alinti burada sona erdi. Bu, adlanni cl- 

A 

Ala’nin hadisinin ba§inda zikrettigim kimselerden aktardigim hadistir. 
Ba§kalari ise, hadisi Ebu Hasan Muhammed b. §ureyh’ten aktarir. Bu 
ki§i, on altinci giin orucunun caiz olmadigi kanaatindedir ki, kendisin- 
den aktardigimiz goru^ii bunu teyit cder. 


FASILICINDE VASIL 

Te§rik Giinleri Orucu 

Bilginler, bu 01119 hakkinda gorii$ ayrihgina dii§mu§tiir: Bir kismi 
caiz oldugunu, bir kismi temettu haci yapamn o giinlerde oru^ tutabi- 
lecegini ileri siirmii§, bir kismi mekruh oldugunu soylemi§, bir Iasmi 
genel anlamda 0019 tutulamayacagini ileri siirmii§tiir. Te§rik giinleri, 
kurban bayramindan sonraki U9 giindiir. Bunlar, yemek, igmek ve Al- 
lah’i zikretmek giinleridir. Miislim, kitabi (es-Sahih’te) Nubey§e el- 
Hiizeli’den Allah’m peygamberinin boyle soyledigini aktarir. Bunlar, 
cennet ehlinin nitelikleridir ve bu nitelik her nerede bulunurlarsa iba- 
detin di§mdaki her amel hukmtiyle birlikte ortadan kalkar. ibadet ise, 
diinya ve ahirette insandan gitmeyecek bir olgudur. 

O1119, terk etmek ve ibadettir. Onda ibadet yoniinii dikkate alan- 
lar, te§rik giinii orucu caiz sayar. §eriatin bu giinleri yemek, i^mek ve 
Allah’i zikretmek giinii oldugunu tercih etmesini dikkate alanlar ise, 
yapilmasi zorunlu bir ibadet olarak, o giinlerde on.19 tutmamayi vacip 
sayar. §eriat bu giinlerin gecelerinin yeme i^me geceleri oldugunu soy- 
lemedi. Bu il&hi bir haberdir ve Peygamber arzusundan konu§maz, sa- 
dece vahyedileni soyler. Bu hadis, Hakkin bir bildirimidir ve rivayetin 

A 

hiikmii ge^ersizlqtirmemiftir. Bu giinlerde oru^ tutan insan, I119 ku§- 
kusuz, Allah’in bildirdigi habere kendisine davranilmasi gerektigi tarz- 
da bakmayi tercih etmi§ demektir. Kendisine ait oldugunu soyledigi 
bir konuda Allah ile ^eki^en kimse, kendisini helake suriiklemi§tir. 
C^iinkii 0019 Allah’a, tutmamak ise, sana aittir. Mii^tehidin bu giinlerde 
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oruca ruhsat vermesi, yamnda (hacda) kurban buiunan ltimse i^in ge- 

m » a 

^erlidir. Buhari, Ai§e ve Ibn Omer’den boyle aktardi. 

§eriat, bu giinlerde zikir yapmani belirledi. Bu ise ‘Hac amellerini 
tamamladigimzda babalarimzi zikrettiginiz ya da daha guflii bir §ekilde Al¬ 
lah’1 zikredin >m ayctidir. Allah bu giinlerde Allah’i zikretmeyi bize em- 
retti. Araplar bu giin ve mevsimde neseplerini ve §ecerelerini zikreder- 
lerdi ( ve oviiniirlerdi). Arap kabileleri, ovunmek ve seslerini duyur- 
mak iizere orada (Arafat) toplanirdi. Ayette ge$en c babalarinizi zikret- 
tiginiz’ gibi soziiniin anlami budur. Ba§ka bir ifadeyle, Allalrin kullari 
iseniz Allah’in sahip oldugu ovgiiyle ilgilenin. Kul, efendisiyle oviine- 
bilir, ^iinkii kole ona izafe edilir. Bundan daha onemlisi ise, kulun 
efendiden olmasidir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Kavmin kolesi 
onlardandir.’ Kur’an ehli, Allahrn ehli ve se^kinleridir. Kolenin baba- 
siyla oviinmesi, soz konusu olamaz, bilakis o, efendisiyle ovunebilir. 
Babasiyla oviinse bile, babasinin efendisine yalun olmasi yoniinden 
oviinebilir. O da, efendinin emrine baglanan, sinir ve kurallarmda du- 
ran, kendisi gibi bir koledir, o da Allah’in kuludur. Bu nedenle Allah 
‘babalarimzi zikrettiginiz gibi K7S dedi. Allah onlara babalarim zikretmeyi 
yasaldamadi, Allah’i zikretmelerini babalanni zikretmeye iistiin tuttu. 
Ayetin devammda £ ya da daha fazla zikrederek’ der. Nitekim Allah kul- 
larma ‘bana ve anne babana $ukretmen if in’ 170 ayetinde tavsiyede bulun- 
mu§tur. Ba§ka bir ifadeyle, Allah’i zikretmeyi ve O’nunla oviinmeyi -ki 
siz O’nun kullari ve O sizin efendinizdir- babalannizin yaptigina tercih 
ediniz. Allah’i zikretmek ise en biiyiiktiir. 


Allah’i zikretmek kulun yerine getirdigi her ibadetteki -ki o ibadet- 
te Allah’i zikretmek vardir- biitiin soz ve fiiilerinin en buyiigiidiir. Al¬ 
lah §oylc buyurur: c Namaz ta$kmhk ve kotiilukten ahkoyar. Allah’ 1 zik¬ 
retmek ise daha buyiiktur 7177 Ba§ka bir ifadeyle, ibadetteki zikir ibadetin 
biitiin diger fiillerinden iistundiir. Sen ibadette Allah’i zikrettiginde, 
seninle oturan Allah’tir. Qiinkii Allah kendisini zikredenlerle birlikte 
oturacagmi bildirdi. Hak seninle oturursa, ya ilahi bir goz sahibi olur 
ve Hakki mii§ahede edersin; ya da boyle bir goz sahibi olmaz ve iman 
yoluyla O’nun seni gordiigiinii mii§ahede edersin. Bu durumdaki in- 
san, tipki bir ama gibi, kendisini gormese bile falancanm onunla otur- 
dugunu bilir. Bu, ‘sanki onu gormek’ demektir. Goren ise, biitiin fiille- 
rinde kendisini hareket ettirici olarak mii§ahede eder. Gormeyen ise, 
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kendisini hareketlendiren birisi bulundugunu duyumsar, fakat iman 
duygusuyla, yoksa gormc duyusuyla degil! I§te bu sanki onu goriirsun’ 
ifadesinin anlamidir. Qiinkii zikretmek nedeniyle kui Allah’m kendisiy- 
le oturdugunu bilir. ‘Allah’in gordiigiinu bilmez mi? oturdugu kimse, 
zorunlu olaralc yalmzdir. Hak kendisiyle oturdugu halde, o kul ile ba§-. 
kasinm oturmasi veya du^uncesine birinin gelmesi mumkiin degildir. 
Bu oturma, (salikin kendinden ge^mesini saglayan) ‘gayb oturu§u’ de- 
mektir. Bir sufiye ‘Allah ile yalniz kaldiginda (halvet) beni hatirla’ de- 

nildiginde, ‘Seni hatirlarsam Allah ile yalniz kalamam’ demi§tir. 

• % 

Oyleyse Allah yaratiklanyla bir perde ardindan konu§tugu gibi -Id 
perde soziin ta kendisidir- sen de O’nunla ancak bir perdenin ardindan 
konu^abilir, O’nun nezdinde kendini veya bir ba$kasim zikredebilirsin. 


Mii§ahede, susmayi ve dilsizligi gerektirir. Oyleyse zikreden insan - 
kendisiyle oturan Hak olsa bile- mutlaka ama olmalidir ve amaligi, zik- 
retmesidir. Hale, zikreden herkesin ‘goriinmeyen oturam’dir. Rabbi 
hakkmda hayal mti§ahedesinin kendisine hakim oldugu kimse -<pinkii 
hadiste Peygamber ‘sanki onu gdrursiin’ demi§ti ve bu hayalde canlan- 
dirmadir- soz ve mii§ahedeyi birle§tirir. Bu halde, seninle oturan kimse 
senin gibidir. Yoksa, ‘kendisi gibi bir §eyin olmadigi kimse’ seninle 
oturmaz. Bence giivenilir bir ravinin kendisinden aktardigi soziinc go¬ 
re, §ihab b. Ebi en-Necis’in hali oyleydi: ‘insan mii§ahede ile konu§- 
mayi bir araya getirebilir.’ Bu soz nerede, Ku§eyri Risalesinde zikredi- 
len muhakkik Ebu Abbas es-Seyyari’nin §u sozii nerede: ‘Akilli insan 
mii§ahededen haz almaz, ipinkii Halcki mii§ahede etmelc, fenadir (ken¬ 
dinden gepnek)Bu zevk nerede, §ihab’in zevki nerede! Anla! Bu, Al¬ 
lah ehlinin muhakkik biiyuklerinin yanildigi bir nokta iken a§agidakile- 
rin durumunu sen hesap et! 


Allah’a yonelmi§ ve Allah ehlinden gdrdugumiiz birinden §ihab’in 
soziine benzer bir soz bize aktanlmisti. O, tarn bir bilgi sahibi olsaydi, 
betimledigim tarzda konu§urdu. Bundan a§agida oldugunda ise, haki- 
katler hakkmda bilgisi olmayanlar gibi soylerdi. O sozii benim huzu- 
rumda soyleseydi, kendisini soyledigine havale ederim ve hangi dille 

anlardim, tarn olarak onu soyledigi soze nispet ederim! 

Bilmeiisin ki, bu sozii tahkik (gengegi iizere) baglammda soylemi§- 
se, o ki§inin soylediginden iistiin oldugunu anlariz. Allah adamlarmin 
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bir kismi, soylediklerinin altinda bulunur. Soylediklerinin altmda bu- 
lunan kimseler, iki graptur: Birinci grup, insamn Ailah’i bilebilecegi 
konularda Allah bilgisinin zirvesinde olaiilar iken diger grup Allah’tan 
son derece perdeli ve uzak kimselerdir. Onlar, diinya hayatinin gorii- 



mez. Bu nedenle de iist tabakayi soylediklerinin altinda zannederler. 
Halbulci bu grup, c bilgi’ adinda kendilerine ortak olmu§, bilgilerinin il- 
gili oldugu kimsede -Id bilinendir- onlardan aynlmi§lardir. Biitiin bun- 
lar, te§rik giinlerinin ehlinin idrak ettigi hususlardir. Bu giinlcrdc or 119 
tutmadiklannda, bu giinler yeme ve i^me giinleri oldugu igin yerler; 
tutarlarsa, Allah’1 zikretmc giinleri oldugu i^in tutarlar. Boylelilde zilcir 
onlari yeme ve i^meden aiikoyar. Yemekten ahkonmalari ise, bir ibadet 
akkonmasi degii, hal alikonmasidir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Ramazan ve Kurban Bayrami Orucu 

Bu iki gun 0019 tutmak, Ebu Hureyre ve Ebu Said’in aktardigi 
hadisler nedeniyle yasaklanmi§tir. Ebu Said’in aktardigi giivenilir bir 
hadiste §oyle denilir: £ Hz. Peygamberin §oyle dedigini duydum: iki 
giin oru^ tutulamaz: Ramazan bayrami ve kurban bayrami giinii.’ Te§- 
rik giinleri 01119 tutulabilecegini belirtenler de, bu hadisi delil sayar. 
Qiinkii hitabm baglami, ild giiniin di§indakilerde 01119 tutmanin ge9erli 
olabilecegidir, alcsi halde ikinci giiniin soylenmesi anlamsizla^irdi. Ebu 
Hureyre’nin hadisi ise, Miislim’dedir. Hadise gore Hz. Peygamber iki 
giin oru9 tutulmasmi yasaklami§tir ki, bu iki giin, Ramazan ve Kurban 
bayramidir. Ramazan bayrami, insanlarin oru9larmi a9tigi, kurban bay- 
- rami ise kurban kestilderi giindiir. Hz. Peygamber, Tirmizi’nin 
Ai§e’den aktardigi hadise gore, bu giinleri boyle yorumladi. Tirmizi, 
hadis i^in ‘hasen-sahih hadis 5 der. Kulun bu ild giinde oru9 tutmasmm 
engellenmesinin nedeni, Ramazan ve Kurban giinii nedeniyle kul ile 
Rabbi arasindaki ayrimin ger9ekle§mi§ olmasidir. Kul neyin kendine ve 
neyin Rabbine ait oldugunu bu sayede ogrenir. Bu nedenle, ay rim ve 
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temyizi bilmenin kaniti olan bu iki giinde oru^ rutmak yasaktir. Dola- 
yisiyla (bu iki giinde) oru9 cutmaya imkan yoktur, ^iinkii orug, hi^bir 
§eye muhta^ olmayan (Hakka ait) bir nitelik oldugu 19in, Allah’a aittir. 
O Allah, yemek ve lymek ozelligi sahibinden Icimseden miinezzehtir. 
Kul, bu delilin ydniinii goriirkcn 0019 tutarsa, bu makamda bulundu- 
guyla ilgili verdigi haberde dogru soylemi§ saydmaz. Bu nedenle, bu 
iki giinde orucunu bozmasi, her iki hali kendinde bir araya getirebil- 
mek kpn, bir ibadet ve mesru yiikumliiluk haline gelir. Ke§f, zikretti- 
gimiz nedenle bu konuda kulun ibadet etmesini soylerken, dini yii- 
kumliiluk, bu iki giinde OR19 tutniayi yasaklayan Peygamberin hiik- 
miiyle hareket ettiginde sevap kazandirir. Bu nedenle Ramazan bayram 
hilalinin goriilmesi hakkinda c ibadet gctiricidir’ dcdik. Nitckim bazi 
bilginler, 0019 hilalinde bu nedeni soylemi§, Ramazan bayrami hilali¬ 
nin (goriilmesiyle) orucun yasaklanmasindan habersiz kalmi§, o hilalin 
goriinmesinde iki $ahidin varligi §art kosgnu§tur. 


FASIL IgiNDE VASIL 

Oru^luyken Yemege Davet Edilmek 

Bazi bilginler, davete icabet edilmesi gerektigini soylemi§tir lei, go- 
rii§ birligiyle bu gereklidir. Bilginiler, bu durumda orucunun bozulup 
bozulmayacagi hususunda isc, goru§ ayriligina dii§mu§ttir. Bir kismina 
gore, oru9lu davet edene oru9iu oldugunu bildirmelidir. Yine davet 
edilirse, olumlu kar§ilik verir. Ebu Hureyre, bu gorujjteydi. Bir leismi 
isc, yemememsi gerektigini soylcr. Onun yerine, nafile bir namaz kilar 
ve davet sahibine de dua eder. Enes bu g6rii§teydi. Bazi bilginler ise, 
§oyle der: Bu kisi orucu bozma ile tamamlama arasinda serbesttir, bo- 
zarsa kaza eder. Talha b. Yahya ve ba§ka bazi kimseler de bu gorii$tey- 
di. Bazi bilginlere gore dilerse orucunu bozar ve kaza etmesi gerekmez. 
§ureyk, Miicahit bu gorii§teydi. Bazilarma g 5 re dilerse grindiiz yan- 
lanmadigi siirece orucunu bozar. Cafer ez-Ziibeyr bu gorii§teydi. Bazi 
bilginlere gore, bozdugu takdirde kaza edip etmeme konusunda ki§i 
serbesttir. Ummii Hani ve Simak b. Harb bu gorii§te idi. 
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Allah arifleri ba§anya erdirdigi gibi seni de ba§ariya erdirsin, bil- 
melisin ki, Hak 01119 tutmasini emretmedigi halde kendiliginden 0019 
tutmaya karar verebilir ve oru9lu haline gelebilir. Boyle bir insan, ken- 
disine yakla§ma niyetiyle yerine getirecegi ve kendisini yiikiimlii yapti- 
gi bu ibadet yoniinden Ailah’a bir soz ve ahit vermi§tir. Allah ise §oyle 
der: ‘ Amellerinizi bo$a gikartmayimz. n7i Bu insan siiluk makaminda ise, 
nefsini Allah kar§isinda verdigi sozii bozmaya ali§tirmamalidir. Allah 
‘Sizinle yaptigim ahde ve/a gdsterin >179 der. Bu ahit, kendisine zorunlu 
tuttugun ve Rabbin ile bu konuda yaptigm sozle§melerle ilgilidir. Hz. 
Peygamber (kendisine farz ibadederi soran bedeviye cevabinda, ba§ka 
farz yoktur anlaminda) ‘Hayir, goniillii olarak tutarsan vardir’ demi§ti. 

Nafile orucu tutan kimse, Allah’i bilen biiyiiklerden ise -ki onlar 
nefslerine hakim ve nefslerini yonetebilenlerdir- olabilir. Bu insanlar, 
kullannin diliyle konu^an, emreden ve davet eden Allah’tan ba§kisinm 
bulunmadigi goriir. Hz. Peygamber ‘Allah kulunun diliyle 'Allah ken- 
dini oveni duydu” demi§tir. Bu insanlar, hal ve soz olarak, alemdeki 
biitiin konu§malara kar§i bdyle hareket eder. Mii§ahede makarm bu 
konuda oniarm uzerinde hiikiimrandir. Onlar, bildiklerini inkar etmez. 
Perdeli insan ‘falan konu^uyor’ derken bu makamdaki insan ‘Hd< ku¬ 
lunun diliyle §oyle diyor’ der. 

Konu§an ki§i, bu makamdaysa -nefsinin araciligiyla degil- Hak va- 
sitasiyla konu§tugunu goriir; ya da bu makamda degildir. Oyleyse da¬ 
vet edilen ki§i, davet9inin durumuna bakmalidir. Onu Rabbi vasitasiyla 
davet etmi§se, davetine olumlu kar§ilik vererek ‘ben oru9luyum’ der ve 
yemek yemez, hane halkina dua eder, yanlarmda namaz kilar. Dilerse 
ve yemesinin davet9iyi mudu edecegini anlarsa, orucunu bozabilir. 
Boyle bir insan, kemalle ve nitelikle ozde§le^tigi ^in serbesttir. Kamil 
insan, dileme hakkina sahiptir: Dilerse yer, dilerse yemez. (Gi^liigii 
yeglemek anlammda) Azimet yolunu se$crsc, i§ degifir, 9iinkii onun 
azimeti, ‘ Allah katinda soz deg^med 180 , ‘kulumun bana kavu§masi ka9i- 
mlmazdid gibi ifadclcre benzer. Davet9i (Hak vasitasiyla degil dc) ncf- 
si vasitasiyla davet ederse, hemcinsi onu davet etmi§ demekdr. Bu du- 
rumda davet9i, yiyebilen ve ^ebilen birisini davet etmi§tir, bunu gor- 
meseydi onu davet etmezdi. Dolayisiyla bu sozii duyan insanm yemek 
yemesi uygun olmadigi gibi orucunu tutmasi ve tamamlamasi gerekir. 
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Allah hakkinin yerine getirilmesi, (kill hakkindan) onceliklidir. Allah 

hakki, 0019 tutmaya karar veren insanin tercihiyle ortaya ^lkmi^tir. 

Yemek yiyen nefs kendisine §oyle diyebilir: ‘O seni ^agirmadi, da- 
vet sana degil, banadir. Onun davetine icabet etmem ise, yemem de- 
mektir.’ Bu durumda insan nefsine §oyle der: ‘Davetin sana ait olmasi, 
bu ibadette Hak seni zorlamaksizin kendini 01019 yukiimlulugii altina 
sokmu§ olmandan kaynaklanir. Orucu tutmaya ba§layinca, tamamla- 
mahsin. Bu, senin kendine zorunlu laldigin bir odevindir. Kendine 
kar§i odevini yerine getirmen, ba§kasininkini yerine getirmenden once¬ 
liklidir. Hak sana bunu peygamberinin diliyle bildirerek §oyle demi§tir: 
‘Sadakalann en sutiinu nefsine verdigin sadakadir.’ Intihar eden insana 
ise ‘cennet yasaklandi’ denildi. Ba§kasim oldiiriip kisas cezasi uygulan- 

maksizin olen hakkinda ise ‘Allah dilerse bagi§lar, dilerse cezalandirir’ 

• « 

denildi. Oyleyse orucunu bozarsan, kendi hakkim ihmal ederek bajlca- 
simn hakkim yerine gctirmi§ sayihrsin. Allah hakki ise, nefsinin hak- 
kindadir. Boylelikle nefsini yemekten alikoymah ve onu -yemek yerine- 
namaz kilmayla me§gul etmelisin. Ba§ka bir ifadeyle, (davet^inin yeri¬ 
ne) davet edenlerin en kamili ve §ereflisi olan Allah ile konu§mayi ter- 
cih etmelisin. Allah insam boyle bir durumda namaza davet etti, ^iinkii 
peygamberinin diliyle §oyle dedi: ‘Oru^Iu ise namaz kilsin.’ Oyleyse 
Allah bu durumda insana namazi emretti. 


FASILICINDE VASIL 

Dehr Orucu 

(Biitiin seneyi oru^la ge^irmek anlamindaki) Dehr orucunu 
-ba§kasi degil- ed-Dehr (Hak) tutulabilir, ^iinkii insan i<pn dehr orucu 
senenin tamamini tutmak demektir. Bu ise, kendilerinde oru^ tutma- 
mn gorii§ birligiyle yasak sayildigi Ramazan ve Kurban bayramlan nc- 
deniyle tutulamaz. Bu nedenle kulun dehr orucu tutmasi miimkiin de- 
gildir. ed-Dehr Allah’in adi oldugu gibi oru^ da O’na aittir. Allah’a ait 
bir §ey, sana bunu yasakladigi siirece, sana ait sayilamaz. Yasak koyarsa 
-ki o asalet bakimindan sana ait degildir- bunun ger^elde^emeyecegini 




Elli Dokuzuncu Kisim 195 


bildirmi§ demektir. Buna ragmen onu yaparsan, yapilmayacak bir i§i 
yapmi§, istenilmeyecek bir 151 istemi§sin demektir. 


FASIL igiNDE VASIL 

; 


♦ 

Davud, Meryem ve Isa’nin Om^lari 


En faziledi ve en dengeli 01019, bir gun kendin i^in bir giin Rabbin 
19m or 119 tutup bunlarin arasinda bir giin yemendir. Bu, nefse kar§i en 
buyiik miicadele ve hiikiim bakimmdan dengeli davrani§tir. Boyle bir 
durumda kul adina, tipla giine§ i§igindan aydmlanma hali gibi, nama- 

0 

zin hali ger£ekle§ir. Namaz nur, sabir ise aydinliktir ve sabir oru^tur. 
Namaz kul ile Allah arasinda bdlunmii§ bir ibadettir. Davud orucu ise, 
bir giin tutmak ve bir giin yemektir ve bu 01019, sana ve Rabbine ait 
§eyleri birle§tirir. 


Bazi bilginler ise Allah hakkmin oncelikli oldugunu dikkate alarak, 
Allah’a ait olan ile kula ait olam e§idemeyi uygun gormedi. Bu yakla- 
§ima gore, iki giin 01019 tutulur, bir giin yenilir. Meryem’in orucu boy- 
leydi. (^iinkii o, erkeklerin kendisindcn bir dercce iistiin oldugunu gor- 
diigiinde §oyle dii§iinmii$tii: ‘ikinci giindeki 01019, beiki de o derecenin 
kar§iligi sayilir.’ Ger9ekte de oyle olmu§tu. Nitekim Hz. Peygamber, 
erkekler hakkinda yaptigi taniklikla. Meryem’in de erkekler gibi kamil 
olduguna tamklik etmi§ti. iki kadinm tanikligmm bir erkegin tamkligi- 
na denk oldugunu gordiigiinde Meryem §oyle demi.5d: ‘Benim iki giin 
01019 tutmam, erkegin bir giin oru9 tutmasmm yerini ahr.’ Boylece er¬ 
keklerin makamini elde etmi§, oru9taki fazilet bakimmdan Davud ile 
e§idenmi§ti. Bir insani nefsi etkisi altma alirsa, onu ilahlik (duygusu) 
eddsi altina aim 15 demektir. Bu nedenle, nefsini aklina bagimli hale ge- 
tirebilmek 19m, ona Meryem’in nefsine davrandigi gibi muamele etme- 
lidir. Bu, anlayan ^in giizel bir i§arettir. 


Meryem erkeldere katilmakla kcmal sahibi olabiliyorsa, onun 

' 

Rabbine katilmasi daha buyiik kemal meydana getirir. Bu kisma ornek 
olarak Meryem oglu Isa’yi verebiliriz. C^iinkii o, biitiin seneyi 010191a 
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geprir ve orucunu bozmaz, geceyi ibadedc geprir ve uyumazdi. O, 
alemde gundiiz ed-Dehr ismiyle, gece ise kendisini uyuma ve gafletin 
almadigi el-Kayyum ismiyle zuhur ederdi. Bu nedenle onun hakkmda 
iiahlik iddiasinda bulunulmu§ ve §oyle denilmi§tir: ‘Allah Meryem oglu 
Mesih’tir.’ Daha once hi^bir peygambcr hakkmda boyle denilmemi§tir. 
Uzeyr hakkmda soylcncn nihai §ey, onun Allah’in oglu olduguydu. Fa- 
kat onun Allah oldugu soylenmedi. •. 

Bu niteligin gayb perdesinin ardmdan ke§f ehlinin kalplerine ne 
kadar etki ettigine bakiniz. Sonugta onlar ‘Allah Meryem oglu Me¬ 
sih’tir’ dem^ti. Bu sozleri nedeniyle Kur’an, bu konuda adlarina maze- 
ret ortaya koyarak, §irke degil inanpsizliga nispet etti, pinkii onlar §irk 
ko§madi. Bilakis ‘O Allah'tir 1 demi§lerdi. Mii§rik, Allah ile birlikte ba§- 
ka ilah kabul eden kimsedir. (Hristiyanlardan) Boyle birisi, mii§rik de¬ 
gil kafirdir. Allah §oyle der: ‘Allah Meryem oglu Mesih’tir diyenler kafir 

oldu vsl Boylelikle onlan ortme (kiifr) ozelligiyle nitelemi§, onlar da 
• * 

Isa’mn be§eriligini (nasut) bir tecelligah edinmi§ti. Hz. Isa ise, Allah’in 
kendisinden aktardigma gore, onlarm soylediklerini kendileri adma tes- 
pit ederek bu makama dikkat cekmi§tir. Mesih Isa §oyle der: ‘Ey IsraiU 
ogullari, Allah’a ibadet ediniz, Rabbime ve sizin Rabbinize ,m Onlar ise 
§oyle kar§ilik verir: ‘Biz de oyle yapiyoruz.’ Boylelikle onlar, Mesih’te 
Allah’a ibadet etmi§ti. Sonra onlar §oyle der: ‘Kim Allah’a ortak ko§ar- 
sa, Allah cenneti ona haram kilar.’ Yani Allah, kendisini orttiigii perde- 
yi ona haram kilar. Allah, kafir olmakla kendilerini nitelerken, onlari 
ortme ozelligiyle nitelemi§tir. 

I 

I§te bu, zahirinin i§in ge^ekte oldugu durumu verdigi bir ayettir. 
Burada tevil, kmamr. Sana zikrettigimiz §eyi anladiginda, buyiik bir 
deryaya du§ersin. O deryada bogulan kip, hi^rbir zaman, kurtulamaz, 
9iinku o, ebedilik deryasidir. Kendisini inceleyip basiret goziiyle bakan 
ve bu konuda Allahtan gelen bir basirete sahip kimselcr i$in Allah’in 
kelami ne kadar hikmetlidir! 
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FASIL igiNDE VASIL 

Kocasi Var Iken Kadinin Nafile Oru^ Tutmasi 

Muslim Ebu Hureyre’nin §oyle dedigim aktarir: ‘Hz. Peygam- 
berin ‘Kocasi var iken onun izni olmaksizm kadm 01119 tutamaz’ de- 
mi§tir. Bu noktada (izin olmasa bile) Ramazan orucunun vacip oldu- 
gimda gorii§ birligi var dir. Bu nedenle Ebu Davud hadis’e Ramazan’m 
di§indaki on^lar kaydini du§mii§tur. 

(Batini yorumda) Kadin miimin nefs, kocasi ise onu iizerinde hii- 
kiim sahibi olandir. Bu ise, §eriat degil, miimin nefsin ‘§eriata inanma- 
si’dir. §ari, kendisine inanan nefse dilediklerini farz kilar. Boyle bir nef¬ 
sin yapacagi veya ba§layacagi her davram§ veya amel, §criatin izniylc ve 
hiikmiiyle olabilir. Allah’in kullari i^inden fiile ba§larken biitiin davra- 
m§larinda §eriatin hiikmunu du§iinenler -ki boyle yapmak onlar adina 
pek hayirli olurdu- azdir. Bu nedenle de pek 90k iyiligi ve biiyiik bir 

4 • 

bilgiyi yitirirler. 


FASIL igiNDE VASIL 


Yolcunun Orucu 


♦ • 

Es-Sahihayn, yani Muslim ve Buhari’de Ibn Abbas’m Peygamber- 
den §oyle aktardigi zikredilir: ‘Yolculukta 01119 tutmak iyilikten degil- 
dir.’ ‘den’, Buhari’nin rivayetinde geqer. Miislim’in aktardigi hadis ‘den’ 
sozii ge9meksizin ‘iyilik degildir’ §eklindedir. 

Seferin (yolculuk) ‘sefer’ diye isimlendirilmesinin nedeni, insanla- 
rin huylarim izhar etmesidir. Bunu ise, gii9 ve imkan sahipleri i9in me- 
§akkatli ve zorluldar i9ermesi nedeniyle yapar. Boyle ise, zayiflarin hali 
nasildir, hesap ediniz! Birisi amelini yapamndan ayirirsa, orucundan 
uzald.a§mi§ olur ve onu yapanina birakir. Dolayisiyla oru9luyken bir 
amel yaptigmi iddia etmez. Bu ki§i, riyanm kan§madigi 01119 tutmu§- 
tur. Kendisine ait olmayan bir §eyi insanin kendisine ait saymasi, iyilik- 
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ten degildir ya da iyilik degildir. I§te bu, bir i§arettir ve onun simrinda 
dur! Bu konuda soz uzadi. 


FASIL iglNDE VASIL 

\ 

Vacip Orug Giinlerinin Sayisi 

Oru^ta vacip gunlerin sayisi, iki yiiz yirmi alti giindiir (biitiin bir 
sene i^erisinde tutulabiiecek nihai oru$ giinii sayisi). Adak orucu isc, 
hesaplanamaz ve onu sinirlayamayiz. En $ogu, bir yildir, -te§rik giinleri 
orucunun yasak oldugunu kabul edenlere gore- alti veya ii$ gun veya 
iki giin eksik de olabilir. Bu iki gun, haklarmda gorii§ birligine varilan 
kurban ve Ramazan bayrami giinleridir. Oru^ta adagm en azi, bir giin- 
diir. En azma baktigmda ‘iki yiiz yirmi yedi giin’ dersin. Bu sayinin di- 
§indakiler ise, vacip oru^ degildir. Bir kismi, e^iylc cinsel ili§kiye giren, 
(e§ini mahremine benzetmek §cklinde bir yemin anlamindaki) zihar 
yapan ve (hacda) yanli§likla bir §ey oldiirenin tutacagi oru^lardir. Bun- 
lar, altmi§, altmi§ ve altmi§ giindiir. Ramazan’da onlardan biri olarak 
otuz giindiir. Hacda fidye olarak oru$ tutmak da ii<; giindiir. U9 giin 
yemin orucu, on giin temettu orucu, adak i<*in ise en az bir giin orug 
vardir. Bunlarin bir kismi ise, ‘serbest vacip’ oru^lardir. Bir kismi ise, 
zamanla belirlenmi§ ve sinirlanmi§ oru^lardir. 

Bilmelisin ki, or 119 ile kendilerini zorunlu kilan ya da bedeli olduk- 
lari bu davrani§lar arasmda bir ili§ki bulunmasaydi, orucun onlarm ye- 
rini almasi ge^erli olamazdi. Orucun onlarm yerini almasi, her orucun 
bir kefaret olmasindan kaynaklamr. Bu ise, bizim ‘serbest vacip’ sozii- 
miiziin anlamidir. Orucun bir kismi, insana yasaklanmi§ §eyi ona helal 
yaparken bir kismi Allah’in onun iizerindeki hakkini du§uriir. Bir kismi 
ise Allah hakkini ve ba§kasinin onun iizerindeki hakkini dii^iiriir. Bu 
gunlerin ve bunlarin vacip oldugu bana bildirildiginde, §oyle denildi: 
‘Seni bu ili§kileri ortaya ^lkartma hususunda kendi haline biraktik. Bu 
noktada yalmz da degilsin. Bunlarm bilgisinin verilip de hangi yoldan 
olursa olsun, onlari bildirmcsi yasaklanmi§ kimseler de senin gibidir.’ 
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Bu durum, beni bu ili§kileri a<pklamaktan cngcilcdi. Ilahi emirler ve 
Rabbani i§aretler sinirmda durmak, bu yol ehli i^in zorunludur. 


FASIL igiNDE VASIL 

Oruclunun Misvak Kullanmasi 

I 

el-Hasan’da Amir b. Rebia’nin §oyle dedigi yer ahr: ‘Hz. Peygam- 
berin sayamayacagim kez oru^luyken misvak kullandigim gordiim.’ 
Bazi bilginler, biitiin giinlerde bunu ge^erli saymi§tir ki, ben de bu go- 
rii§teyim. Bazi bilginler ise, ogleden sonra misvak kullanmayi mekruh 
saymi§tir. Agiz kokusunu dikkate alan kimse, misvak kullanmayi eksik 
sayar. Halbuki bu ki§inin meseleye baki§i eksiktir. Qiinkii Hz. Pey- 
gamber ‘Misvak agzi temizler ve Rabbin rizasmi kazandirir’ demi§tir. 
Misvak, Rabbi razi eder, di§leri kir ve kendisine ili§en sararudan korur. 
Bezzar Hz. Peygamberin sahabesine §oyle dedigini aktarir: ‘Neden di§- 
leriniz sararmi§ bir halde huzuruma giriyorsunuz? Onlari temizlcyin.’ 
Burada Peygamber goziin payim zikretmi§, kokuya ise egilmemi§tir. 
Kokuyu ise, misvak gidermez. Agiz kokusu, midede ger^eldqen ve ne- 
fes almanm ortaya ^lkarttigi bir bozulmadir. Meseleye boyle bakan 
kimscyle, (izzetten zillete dii§en hakkinda soylenen) ‘istenvaka’l-cemelu 
(erkek deve di§iye benzedi)’ diyen ki§i birdir. 

Oruclunun agiz kokusu, Allah katmda kiyamet giinii misk koku- 
simdan daha temiz olduguna gore kiyamet giinii onun kokusu misk 
kokusuyla degi§ecektir. O halde soz konusu olan buradaki koku degil- 
dir. Hz. Peygamberin oruclunun oru^luyken misvak kullanmayi yasak- 
ladigi veya bunu kerih saydigi bize aktarilmadi. Bilakis misvak kullan- 
mak, zaman veya halle smirlamaksizm te§vik edilmi§ bir emir, kayitsiz 

m 

bir te§vik, hatta Peygamberin bu konudaki vurgusunu hesaba katarsak 
te§vikten daha 90k vaciplige yakindir. Bu rivayet, yanmda oturan mii- 

min olmayan birisinin eziyet gorecegi bir koku agzmdan yayilmasi ne- 

♦ 

deniyle iiziilen oruclunun kalbinin (kirikligim) onarir. Iman ile beze- 
nen kimse ise, boyle bir kokudan eziyet duymaz, ^iinkii iman nedeniyle 
oruclunun kokusunun Allah katmdaki degcrini bilir. Insan dogru dii- 
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§iincelinin firkin bulacagi bir §eyi sirf nefsani bir ama^ nedeniyle giizel 
bulabilirken Rabbi razi edecek bir §eyi hissettiginde miimininin haii 
nasil olabilir ki? O, bununla daha da sevinir. Bizim zevk yoluyla elde 
ettigimiz bilgiye gore, bu kokuyu diinya hayatmda misk kokusu gibi 
aigilamak, imanin alametidir. 

Bu kokunun Allah’in kendisine gosterdigi ilgi nedeniyle diger ko- 
kulardan iistiin olduguyla ilgili boyle bir rivayet, oru$lunun kalp (kirik- 
ligini) onarir, onu daha fazla 0019 tutmaya te§vik eder. Meleklerin ve 
Allah adamlarinin agzrnin kokusuna ragmen kendisiyle oturmaktan 
eziyet gormeyeceklerini kendisine ogretir. Halbuki melekler, Ademog- 
lunun rahatsiz oldugu §eyden rahatsiz olur. Bu konuda oru^lunun agiz 
kokusu hakkmda degil, fakat sarimsak ve benzerleri hakkinda bir riva¬ 
yet vardir. Onu^lu misvak kullanirsa, hangi vakitte olursa olsun, misvak 
kullanmayandan daha iistiin bir derecededir, ^iinkii o Allah’i razi ede¬ 
cek bir ameli artirmi§tir ki o da misvak kullanmakur. 

Bilmelisin ki, kotii koku insandan kaynaklanmaz, o dogamn bir 
geregidir. Bu ise, midede kalan ve ho§ kokulu yeni yemegin ortemedigi 
artik ycmeklerin koku§masindan kaynaklamr. Ncfes ise, ugradigi giizel 
ve firkin kokulari di§ariya ^lkartir. Bu kolculan insan, duyusal olarak 
melek ise manen hisseder. Nitekim kul bir yalan soylediginde, bu so- 
ziin yaydigi kotii koku nedeniyle melek kendisinden ‘119 mil uzakla§ir. 
Koku alma duyusuyla da bu kokuyu koku ehli o ki§iden alir. Bu ma- 
kamrn ehli ve bu hal sahibi bir insan hakimlik gorevinde bulunursa, 
hiikiim verirken yalan tamklik yapildiginda lehinde tamklik yapilan 
kimsenin yararma hiikiim vermemelidir. (Yalan tamkliga ragmen) 
Onun lehinde hiikiim verirse, Allah katinda giinahkardir. Bu, zevk ehli 
1911 yarari biiyiik bir konudur. Hakim bilgisiyle hiikiim vermezse bile, 
bilgisine kar§i 91kmas 1 ise kesinlikle caiz degildir. Mallarla ilgili durum 
boyledir. Soz konusu olan bedenler oldugunda ise, hakimin hiikme 

konu olan kimse hakkindaki hukmiinii apklamaya gerek duymadigim 

% 

I • 

ba§ka bir nedenle vermesi §art degildir. Oyleyse oru^ agiz kokusunun 
sebebi degildir ve 0019 Allah’a aittir. Bu nedenle miiminin oru^lunun 
agzindan ortaya 91kan kokuya kar§i tahammiil gostermesi gerekir. Al¬ 
lah ise, bu kokuyu duyan ki§iyi dikkate alarak, kendisinden orucu uzak- 
la§tirmak i<9in oru9luya hizla orucunu bozmayi ve sahuru geciktirmeyi 
emretti. Aynca, iftar cdi§inde onun adma dogal bir sevin9 yaratti. 
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Konuyia ilgili ba§ka bir batini yonim §udur: Oru^luya iftari hizla 
yapmasi, sahuru geciktirmesi emredildi. Bunun amaci, bu iki namazda 
temiz bir kokuyla Hakka yakarmasini saglamaktir, ^iinkii oru$ zamani, 
sona crdi. Oru^ zamani tamamlandiktan sonraki bu koku, oru^lunun 
lcokusu degildir, onun kokusu oru^luyken vardi. Allah, Peygamberin 
bildirdigi bu hadiste §oyle demi§ti: ‘Oru9lunun agiz kokusu Allah ka- 
tindadir.’ Boyle olmasi, oru^lu onu temizlemediginde kiyamet gii- 
niinde boyledir. Misvak ile ya da orucunu bozmayan §eyle onu temiz- 
lediginde ise, daha temiz ve daha ho§ olur ve bir temizlikten ba§ka bi- 
rine ge^erek Allah’i memnun eder. (piinkii bu firkin kokunun oruca 
(sevabmi artiracak) bir etkisi yoktur. 

Bir rivayette §oyle denilir: Allah kendisi i^in giizeile§meye en layik 
kimsedir. Kokulari giizelle§tiren ve onlardaki 9irkinligi gideren nesne- 
leri kullanmak, guzdle§menin bir par9asidir. ‘Allah giizeldir ve glizeli 
sever.’ Her §eyin giizelligi kendisine uygun ve onun gerektirdigi tarz- 
dadir ki bu giizelligi, giizelligi algilayan ki§i o yoldan algilar ve haz alir. 
Bu algiyi, goz, kulak, burun, tat, dokunma duyulan, goriilen, yenilen 
ve dokunulan §eylerden alir. Bir rivayette misvak ( sivake) ile namaz 
kilmak misvak kullanmaksizin lulinan yetmi§ namazdan iistiindur deni¬ 
lir. I§aret yorumunda ise sivake (bir anlaminda misvak kullanmak , bir 
yorumda ‘senden ba§kasi’ demektir), yani senden ba§kasi Rabbindir. 
Senin gibi olan ise, senden ba§kasi degil, senin aynmdir. O halde (bu 
yorumda hadisin anlamtna gore) Rabbin vasitasiyla namaz kilman nef- 
sin vasitasiyla namaz kilmandan hayirlidir. Burada Peygamber siva’ya 
(ba§ka) i§aret etti. Yetmi§ ise, insamn ortalama 6mriidiir. §ari yedileri 
genellikie yahn ve bile§iklerde dikkate alir. Hadisin yorum yontemine 
gclirsek, hadis iki temizligi kendinde toplar: Abdest ve misvak kullan¬ 
mak. Abdest derken kast edilen, agza su vermektir. Bu ise, bize gore, 
abdestin siinnetleriridendir. Agiz, konu§ma orgamdir, 9iinkii namaz, 
giindiiz muhadese (sohbet), gece miisamere (gece sohbeti), sirda ihti- 
sas, yani miisarere (i9ten konu§mak), a9ikta teblig etmek demektir. Bii- 
tiin bunlar, ayakta duran, oturan ve yam uzerinde yatan i9in boyledir. 
I§aret aleminden oldugunda ve ‘senden ba§kasi (sivake)’ ile namaz kil- 
diginda, ancak es-Subbuh ve el-Kuddus isimlerinden namaz kilabilir- 
sin. el-Kuddus, temizlemneyi gerektirir. 
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Burada 15aret ve tahkik yorumundan soz ederken, Allah ehlinin 
bilgi kaynaklarindan habersiz onlarin o insanlarin zahiri (hiikiimleri) 
reddettiklerini zannetmemesi i^in, bir fark koyduk. Soz konusu kimse- 
ler, Allah ehlini Batinilige nispet eder. Allah ehli boyle bir su^lamadan 
miinezzehtir! Onlar her iki ucu kabul edenlerdir. §eyhimiz Ebu 
Medyen tek ba§ina bir yonii benimseyeni kinayarak ‘lid ucu birle§tiren 
Siinnet ve bilgide kamil olandir’ derdi. (Zahir ve batin arasindaki) Or- 
taklik, Peygamberin ‘sivake (misvak kullanmak ve senden ba§kasi) so- 
ziinde ger<jekle§mi§tir. ‘Sivak 5 kelimesindeki k harfi, asil anlamiyla ke- 

1 

limenin bir harfiyken istisnai olarak izafe elden bir harftir ve asli harf 
olmaz. Onu tahkik yoniinden kabul eden kimse, ikinci tekil §ahsin iza- 
fesi olmasina tek bir §ey olarak bakmi§tir. Bu durumda onu izafette 
tipki bir kclime gibi asil yapar ve biie§ikligi tek bir kelimedeki harflerin 
bile§iginin batrni yorumu sayar. Boyle bir hitabin izafesinin varligi, iza¬ 
fe fe’si ile yapLlabilir. Sivak ismi de k olmaksizin var olamaz. 

Allah ehlinin meseleye ne kadar ince baktigina dikkat ediniz! Bu 
bilgi teorik du§iinceden olsaydi, ku§kusuz, bu bilgiyle bile ba^kalarin- 
dan iistiin olurlardi. Onlar boyle ise, haklonda c 0 arzusundan konu$- 
maz, sadece vahy edileni soyler, ona giif sahibi olan dgretti ’ 183 buyrulan 
peygamber nasildir? Allah rizik verendir ve bilgi ruhlarin rizludir. O 
metin ve gii^ sahibidir. 

FASIL igiNDE VASIL 

4 

Bir Oru^luya Iftar Ettirmek 

Tirmizi’nin Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den aktardigi bir hadiste Hz. 
Peygamber §oyle buyurur: ‘Kim bir oru^luya iftar yaptirirsa, onun se- 
vabi kadar sevap ahr, fakat oru^lunun sevabmdan bir derece eksik ka- 
lir.’ Tirmizi hadisin sahih oldugunu soyler. Oru^lunun iftar etmede bir 
sevabi oldugu gibi 0019 tutarken de sevabi vardir. Ona iftar yaptiranm 
da orucu bozma sevabi vardir, oru$ tutma sevabi yoktur, bunu anlama- 
hsm! Bu rivayetten ise, oru<; bozmanm (iftar) onu tamamlayan bir oge 
oldugunu anladik. Bir davrani§mda bir insana yardim eden ki§i, davra- 
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ni§ sahibinin iicretinde bir eksilme olmaksizin, onun hayrina ortaktir. 
Bu durum, davram§i yapanda bir eksiklik meydana getirmeyecegi gibi 
sevap her ikisi i^in tamdir. Bir hadiste £ Kim iyi bir adet ^lkartirsa (onu 
yapanlarin sevabiru alir)’ denilir. Burada §ari, oru^ bozmayi orucun 
tamamlayan bir unsuru saymi§tir. 

Par^alari birbiriyle ili§kili bir §eyin bir parkas iyi a nitelenen kimse, 

o §eyin sevabiru eide eder. Bununla birlikte onu yapan ki§i gibi, biitii- 

niinii yapamami§ ve elde edememi§ olabilir. Soz geli§i, peygamberligin 

par^alarmdan birisiyle nitelenen kimse, peygamber gibi bir iicret ve fa- 

zilet elde eder. Bununla birlikte peygamberligin tumiine sahip olamaz 

ve o bir peygamber degildir. Bir rivayette "(Kiyamet glinii) Peygamber 

olmayan bir grup gelir ve peygamberler onlara gipta eder 1 denilir. Pey- 

gamberler, peygamberlikteki gii<j ve me§akkat nedeniyle bu fazilete ve 

ecre ermi§tir. Bu kimseler ise, herhangi bir me§akkatin bulunmadigi 

onun bir ya da birden fazla par^asina ula§mi§ ve onunla nitelenmi§tir. 

Onlar, sadece bu par^a vasitasiyla peygamberligin biitiinimle nitelene- 

nin (Peygamber) sevabim kazamr. Bu duruma omek olarak, zengin 

kar§ismdaki yoksulun durumunu verebiliriz: Yoksul, zenginin veya bil- 

ginin kcndisinin yapamayacagi i§leri yaptigmi gordiigiindc, aym iyiligi 

yapmak ister. Bunlar, sevapta birdir, fakat sadece niyette ortaktirlar. 

Bununla birlikte yoksul, malim nereden kazandigi hakkinda hesaba $e- 

kilemeyecegi i<pn zengine gore ilave bir hale sahiptir. Engine "nereden 

kazandin?’ "nercde harcadm?’ denilecektir. 

* 

Bunlar, peygamberlerin gipta ettigi kimselerdir. Fakat gipta, cen- 
nette degil, kiyametin duraklarmdadir. Onlarm makamlari hakkmda 
Allah £ biiyiik korku onlan mahzun etmez ,m der. Peygamberler kendileri 
hakkinda degil, iimmetleri hakkinda korku duyar. Miiminler ise, sadece 
yaptiklari giinahlar nedeniyle kendileri adma korku duyar. Onlarm 
haklarmda korkacaklari baglilari olmadigi gibi korku duymalarma se- 
bep olabilecek bir giinah da i§lememi§lerdir. Biiyiik korku onlari iiz- 
mez. Her nebiye, gonderildigi iimmetin toplam sevabi vcrilir. Soz ko- 
nusu iimmetin ona in amp inanmamasi birdir. Qiinkii her nebinin niye- 
ti, insanlarin kendisine inanmi§ olmasmi arzulamaktir. Boylelikle bii- 
tiin peygamberler temenni iicretinde bir, fakat kendilerine uyanlarm 
sayisiyla her biri arkada§mdan ayrilir. Oyleyse bir peygamber gelir ya- 
ninda biiyiik bir kalabalik bulunur, biri gelir daha azi, daha azi... en 
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sonunda bir peygamber gelir yamnda iki adam, bir adam veya hi$ 1 dm- 
se olmaz. Bunlann hepsi temenni ve teblig ucretinde aym derecededir. 

Kim bir oru^luya iftar ettirirse, ilahi bir nitelikle nitelenmi§ de- 
mektir. Bu nitelik Allah’in el-Fatir (a^an, yaratan) ismidir. Bu isim, 
giine§ battiginda oru^luya orucunu a£tirmi§tir. Oru^lu yese de yemese 
de ya da i$se de i^mese de, dince orucunu aq;mi§ sayilir. Giine§in bati- 
mi, onu oru^la nitelenmekten ^lkartti. Bu durum, yedirdigi §ey ile ona 
orucunu bozdurmu§tur. Bu dereceye ula§tiginda ise, AUah’a ait ozellik- 

I 

le ahlaklanmi§ sayilir. Nitekim oru^luyken de Allah’a ait yemekten, i$- 
mekten e§ten ve orucu bozan her §eyden munezzehlik ozelligine sahip- 
ti. 


FASIL ICINDE VASIL 

Yolcu Orucu 

Tirmizi, Ai§e’den aktardigi bir hadiste Hz. Peygamber §oyle de- 
mi§tir: c Bir kavme konuk olan, onlardan izinsiz nafile orug tutmasm.’ 
Sufilerin Allah’in konuklari olduklarmi anladik, ^iinkii onlar, ilahi mer- 
tebeyi tercih ederek nefslerinden ve biitun hazlanndan yolculuk yapar, 
Allah’a konuk olurlar. Onlar, ancak konuk olduklari kimsenin -Id Al- 
lah’tir- izniyle bir §ey yapar. Onlar, ilahi bir emir olmaksizm, tasarrufta 
bulunmaz, durmaz ve hareket etmez. Bu nitelige sahip olmayan kimse, 
yolda yiiriir, nefsinin yollanm a§ar, en sonunda Rabbine ula§ir ve bu 
durumda ‘konuk’ haline gelir. O’nun yanina yerle§ip geri donmedigin- 
de ise, c ehil’ olabilir. £unkii Kur’an ehli -ki Kur’an toplamak demektir- 
Allah’in ehli ve se^kinleridir. 

Hikaye: §eyhimiz Ebu Medyen Magripte meslegi terk etmi§ ve 
Allah’m kendisine verdigi fethe gore Allah kar§isinda otururdu. O, bu 
oturusta Allah kar§isinda garip bir yonteme sahipu. Kendisine getirilen 
hi9 bir §eyi reddetmezdi. Bu konuda Abdulkadir el-Cili gibiydi. Ancak 
Abdiilkadir, zahirde §erefm verdigi ozellik nedeniyle, daha etkin idi. 
Ona §oyle soruldu: ‘Ebu Medyen? Nipn bir meslek edinmiyor veya ni- 
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911 meslek edinmeyi kabul etmiyorsun? Ebu Medyen ‘kabul ediyorum’ 
demi<j. Bunun iizerine ‘Ni<pn sen bir meslek yapmiyorsun?’ diye soru- 

lunca, §oyle yamt vermi§: ‘Size gore bir insan bir kavme konuk olup 

• ♦ 

oraya yerle§meye karar verdiginde, konukluk siiresi ne kadardir?’ ‘U9 

• • 

gim’ diye yamt verilmi§. ‘U9 giinden sonra ne olur?’ diye sormu§. On- 
lar da ‘Onlara yiik olmamak i$in bir meslek yapar’ demi§. §eyh §oyle 
yamt vermi§: ‘Allahu ekber, insaf! Biz Rabbimizin konuklariyiz. Biz 
sonsuza dek evine yerle§mek iizere O’na konnk olduk ve konukluk hali 
ortaya $ikti. Allah kuluna giizel bir huy gosterdiginde, oncelikle kendi- 
si o huyla nitelenmi§tir.’ Onlar ‘haklism’ demi§. Ebu Medyen eklemi§: 
‘Rabbimizin giinleri, O’nun soyledigi gibi, ‘Sizin saydiklarimzdan bin 

n 

senedir ’ 1 * 5 Oyleyse O’na konukluk da giinlerine goredir. Onun nezdin- 
de U9 bin sene kaldigimizda, bir meslek yapmayiz. Bundan sonra bize 
itiraz edebilirsiniz? O zaman biz olmii§, diinya hayati sona ermi§ ve 
O’nun nezdindeki konuldugumuz nedeniyle faziletimiz geride kalir.’ 
Kendisine kar§i gikan insan, Ebu Medyen’in soziinden ho$lanmi§tir. 
Sen de onlardan lsen, bu soze iyice bak! 


FASIL igiNDE VASIL 


Haftamn Giinlcrinin Oru^la ilgisi 


Tirmizi’nin Ai§e’den aktardigi bir hadiste §oyle denilir: ‘Hz. Pey- 
gamber, her ay cumartesiyi, pazan ve pazartesiyi; diger aydan ise Sail, 
9ar§amba ve Per§embeyi oru^lu getprirdi.’ Bu hadisten Peygamberin 
haftanm her giiniinii oru^lu ge^irmeyi ama^ladigmi anladik. Bu du- 
rumda Peygamber ‘giin orucu’ tutmu§ olabilecegi gibi kendisinden 
giine bir ihsan da olabilir. Giinler, kulun kendisinde yaptigi ibadetlerin 
mekani olmakla birbirlerine kar§i ovuniir. Salih kul, her bir giin kendi- 

r 4 

sine §iikretsin diye haftanm, yilrn ve aym her giinii in yapilabilecek 
iyililderin birisini belirler. Giin, Allah nezdinde o ibadetle siislenir, o 
ki§inin lehinde taniklik yapar. Bir giinde biitiin iyilikleri bir araya ge- 
tirme miimkiin degilse, o giinde yapilabilecek §eyi yapmak gerekir. Er- 
tesi hafta aym giin geldiginde, ilk hafta ka^irdigi ibadeti o giin yapabi- 
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lir. Boylece biitiin iyilikleri o gun ger$ekle§tirmi§ olabilir. Senenin ve 
ayin biitiin giinlerinde boyle hareket edilir. 

Bilmelisin ki, aylarrn giinleri ili§kili olduklari §cye gore derece de- 
receyken giindiiziin ve gecenin saatleri de ili§kili olduklari §eye gore 
derece derecedir. Gece giindiizden saaderini alir, giindiiz de geceden 
saaderini alir. Vakti belirlemek, gece ve giindiizii i^eren giiniin hareke- 
tinden kaynaklanir. Ayin giinleri, orfte menziller diye isimlendirilen 
sabit yildizlarda degil, biiyiik felegin menzillerini gezegenlerin kat et- 
mesiyle ortaya yikar. Ayin felegi kat ederken belli giinleri oldugu gibi 
Katib’in (Utarit), Ziihre’nin, Gunq’in, Merih’in, Mii§teri’nin ve Zii- 
hal’in de ba§ka giinleri vardir. Kul, biitiin bunlari amellerinde dikkate 
almalidir, ^iinkii onun omrii, bunlan yerine getirebilecegi kadardir. Bu 
aylann en biiyiigii, yakla§ik otuz seneden fazla olabilir. 

Burglar felegini kat edi§te sabit felelderin aylarin.i anlatmaya gerek 
yoktur. C^iinkii omiir, onlara gerekli ibadeti yerine getiremeyecek kadar 
kisadir. Fakat onlarin cehennem ehlinde bir hiikmii vardir. Gezegenle¬ 
rin de cehennemin ilk derecesinde bulunanlar iizerinde hiikmii vardir. 
Birinci derecede bulunanlar, bilhassa miinafiklardir. Batinilerin ilk 
mertebede yerleri yoktur, onlarin yeri cehennemin iist katidir. Kafirle- 
rin ise cehennemin her yerinde bir yeri vardir. Cennet ehlinin iizerinde 
donen, Burglar fclcgi dir. O, hi^bir yerde durmadigi i<jin, hareketi goz- 
leme gore sona ermez, giinkii gozlem onu takip edemez. O, par<;alari 
birbirine benzer bir §eydir ve bu nedenle sonlu degildir. Bu nedenle 
sonsuza degin sabit nimette daimi olarak kalmak ger^ekle^mi^tir. Ce¬ 
hennemin hiikmii nimedenenlerin hukmiiyle bir degildir, ^iinkii onla¬ 
rin iizerinde donen §ey, menziller felegi ve yildizlardir. Bunlarin alam, 
sinirh bir §ekilde yol alir. Bu nedenle, onlarin iizerinde azabin sonsuz 
olmamasi umulur. Atq, azap diyandir. Ate§, acmin bir yer olmasma 
ilave bir hiikmii vardir, ^iinkii biz, cehennem bek^ilerinin cehennemde 
azap gekmeden surekli nimet i$inde kalacaklarmi biliriz. Bununla bir- 
likte onlar, oradan ^lkmayacaktir, ^iinkii onlar cehennem 19m yaratil- 
mi§tir ve cehennem daimidir. Orada kalanlar da cehennem i$in yaratil- 
digi i^in daimidir. 

Orucu kendisiyle bitirdigimiz rahmetin one ge^mesi ve gazap 
ozelligine baskin gelmesi hakkindaki ifadelerimizi iyi dgren! Ailali, her 
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menzilde bir teceliisi olmasi gerekecek §ekilde, yiice ve iistiindiir. Allah, 
hi^bir kotiiliigiin buiunmadigi sirf hayir (iyilik), kar§iligmda yolduk 
bulunmayan varliktir. Varlik, alemdeki mudalc rahmettir. Azap ise, bir 
takim nedenlerie ortaya $ikar ve ili§ir. Dolayisiyla ge^ici bir durum ne- 
dcniyle meydana gelen bir arazdir. Arazlar, siireklilik ozelligi kazana- 
maz, kazansalardi araz olmazlardi. Araz hi9 bir zaman ge^icilik ozelli- 
ginden kurtulamaz ve bu nedenle de ‘azabin siirekliligi’ fikri zayiflar. 

A 

Rahmet, bil kuwe biitiin ogullarim kendinde ta§idigi halde, Adem’i 
biitiiniiyle ku$atmi§tir. Boylelikle rahmet, bir smirlama olmaksizm, ge- 
neldir ve hepsini ku§atir. Adem rahmete mazhar olan ismini hak etti- 
ginde, onda rahmet kabul etmeyen bir oglun bulunmasi miimkiin de- 
gildir. Allah §oyle buyurur: c Ona dondu ve hidayet etti. nib Ba§ka bir ifa- 
deyle rahmetiyle ona dondu ve rahmet ile kendisine dondiigiinii ona 
a^ikladi. Boylelikle rahmet ku§atici oldu. Hamd Allah’adir. Allah kulu- 
nun kendisi hakkindaki inancma goredir. 

FASILI0NDE VASIL 

Ramazan Orucu 

Ramazan ayi i^inde dogrudan hiikmii bulunan tek isim, Rama- 
zan’dir. Golderi ve yeri yaratan (el-Fatir) isminin hiikmii ise, -ister 
0019 arz olsun ister olmasm- her kulda belirli giinlerde ger^ekle^ebilir. 
Bunun nedeni, her fiilde kulun yerine getirdigi bir ibadetin bulunma- 
sidir. Bu ay yapilan iyiliklerden birisi, Ramazan ismi ile miinacat etmek 
iizere geceyi ibadede gecprmektir. Bu miinacat, visaJ orucu tutulmuysa, 
ke§f yoluyla, bazen ei-Fatir isminin perdesinin ardmdan ger^eklqir, 
^iinkii ilahi isimler birbirlerini perdeler. Bununla birlikte perdeleyen ile 
perdelenene ait vaktin otoritesi vardir. Qiinkii onlarm bir kismi perde 

olmaya digerlerinden daha layiktir. Bu durum yaratildarin biitiin halle- 

* * 

rine sirayet etmi§tir. 

Ebu Ahmed el-Ciircani, Amr’dan o da el-Muttalib’ten o da 
Ai§e’den §oyle alctarir: Hz. Peygamber Ramazan girdiginde, adasim 
baglar, Ramazan ^lkincaya kadar yatagina donmezdi. Muslim Ai§e’nin 
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§oyle dedigini aktarir: ‘Hz. Peygamber on, yani Ramaz an’m ilk on gii- 
nii girdiginde geceyi ayakta gegirir, ailesini uyandirir, ciddi davramr, 
atkismi baglardi.’ Geceyi ayakta gegirmek, namaz kilmak demektir. 
Dini terminolojide geceyi ayakta gegirmcnin bilinen anlami budur. in- 
sanlar geceleyin Hakka yakarirken iki kisimdir: Bir kismi Allah’a el- 
Miimsik ismiyle yakarir ki, o da Ramazan isminin perdedarlarmdan bi- 
ridir; bir kismi ise, el-Fatir ismiyle yakarir. Bu da o ismin perdedarla- 
rindan biridir. insanlar ise halierinde farkli farldidir. 


Rahman amellerime kar§i koymasaych 
Yaratmaya kar§i koymazdi var olan ( pargalanm) 

O ‘ol’ der, olu$un meydana geli§i ait degildir bize. 
Olufun varliginda O’nayoktur bir ortak. 

‘Oruf tut’ der, tuttugumuzda der ki bize 
‘Bu orug benimdir', nerede bizim varhgimiz? 


‘Benim’ dersem, bona ait bir $eyle size hitap etmi$ olmam. 
Bana ait olan mii§ahededir, kulaklarim yukumluluktedir 


Bana i$ittirir, duyduhtan sonra benden cekip ahr. 
$eriatta orug benim ve sizin olmak uzere iki kisimdir 


Beni ondan soyutlarsan, o sizin i§iniz! 
Orutfa ger^ekte benim bir katkimyok ki! 


el-Fatir ismi, Ramazan ayi gecesinde hiikiim bakimindan bizde el- 
Miimsik isminden giigludiir. Orugluyken g6runii§te yemese ve igmese 
bile, gecelediginde Rabbinin yedirdigi ve igirdigi bir insan, ‘yiyor’ de¬ 
mektir. Bizzat kendim bunu tecriibe ettim. Hz. Peygamberin ‘Ben 
aramzdan birisi gibi degilim, ben gecelerim ve Rabbim beni yedirir ve 
igirir’ hadisinin ne anlama geldigini buradan ogrendim: Peygamber, 
hitap ettigi toplulugun ona benzemedigini soyledi ve bu hal onlar igin 
soz konusu degildi. Biitiin iimmet kastedilmis olsaydi, ben o hali tec- 
rube edemezdim. Halbuki -Allah’a hamd olsun- onu tattim. Oruglu vi¬ 
sa! orucu esnasinda Rabbinin yedirdigi ve igirdigi kimselerden degilse, 
bu nitelikte olan kimseye gore gocuk konumundadir. Dolayisiyla o ‘ya- 
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lan elbisesi’ giyene benzer. Bu nedenle visal orucu tucmak, bu nitelige 
hal olarak uia$mami§ bir insan adina mekruh sayilmi§tir. Kendisi bu 
hali zevk yoluyla tatmali, etkisi ise uyanikken iizerinde goriinmelidir. 
Allah, yerinde dogruyu sevdigi gibi yerinde yalam da sever. Bu ise, ya- 
lan soylenilecek bir yer degildir. Qiinkii Allah bu yerde yalam firkin sa- 
yar. 

Elli dokuzuncu kisim sona erdi, onu altmi§inci kisim takip edecek- 
tir. 






[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 

ALTMI§INCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


VASIL 


Allah bu dzcl zamanda ozel ilahi halle kuluyla soyle§tiginde kulun 
tarn bir huzur i^inde bulunmasi gerekir. Bu huzur, kulun (biitiin niye- 
tini bir yere toplamak anlammdaki) cem’ halinde bulunarak, ba§kasina 
yonelmemesini gerektirir. Boylelikle, kul her hareket ve duru§unda el- 
Batin olan Allah’a yakarirken, mana yoniinden ez-Zahir Allah’a yaka- 
nr. (jAinkii duyu zahir, mana ise batindir. Mana, zahirin oniinde bulu- 
nabilir. (^unku el-Batin isminin oniinde ayakta dursaydi -ki mana du- 
yulur harfm batmidir- bir §ey kendi oniinde ayakta durmu§ demek 
olurdu. Hi^bir §ey, kendi oniinde ayakta duramaz. (JXinkii o, bir §ey 
elde etmek iizere ayakta durmu§tur. Bir §ey, kendinden bilgi alamaz. 
Dikkat ediniz! Hak, bize bildirmek ve ogretmek iizere iner. O, olmu§u 

l * 

ve olacagiyla her §eyi bilendir. Bununla birlikte, ku§ku duyulmayacak 
bir ger^ekle bize ger^egin bulundugu durumu bildirerek hiikmiin hal- 
lere ait oldugunu soylemi§tir. Boylelilde, kendisini bilgi alan konumu- 
na yerle§tirmi§, bilgi vereni ise hitap ettigi kimse yaparak c Sizden cihat 
edenleri ve sabredenleri ogrenelim diye sizi sinayacagiz ,ls7 demi§tir. Hal- 
buki Allah, onlardan neyin meydana gelecegini biliyordu. Fakat hal, 
Ailah’in bize kar§i kamt ortaya koymasina izin vermez. Allah ‘ Yetkin 
kamt Allah’a aittir n8S buyurur. Bu durumda srnanan kimselerin Allah’a 
kar§i kamti kalmaz. Bu smanmayla, Allah haklarmda bilgisiyle hiikiim 
vermi§ olsaydi, onlarin §oyle deme ihtimalleri ortadan kalkar: ‘Bizi si- 
nami§ olsaydin, smirlaruun hududunda duracagimizi goriirdiin.’ I§te 
bu, (kazanilan bilgi anlaminda) ‘hibra’ ilmi diye isimlendirilir ve el- 
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Habir isminden gelir. I§te bu, bir §eyin kendisinden degil, ba§kasindan 
bilgi ali§taki ilahi bir konudur. (Allah kendisini boyle nitelemi§ iken) 
Biz bu nitelige daha uygunuz. 

Bu nedenle, kulun zahirinin el-Batin, batininin ise ez-Zahir ismine 
munacat ettigini soyledik. Kul Allah’in oniinde bilgi alan birisi olarak 
dururken, Allah diledigini ona ihsan eder. Bilgi alan, ayalcta dururken 
duyuyla algilanan harikulade olaylan -ki onlar genel i^inde velilerin kc- 
ramederi, nebi ve resullerin mucizeleri diye isimlendirilir- aldigini go- 
rebilir. Bunlar, ez-Zahir isminin verileridir. Alullari §a§irtan veya mii- 
fekkire giidi yoniinden akillarin kabul ettigi veya reddettigi bir takrni 
bilgiler ve hiikiimler de alabilir. Bunlar ise, el-Batin isminin verileridir. 

• ■ • 1 

Oyleyse dikkatini ^ektigiini ve sana tavsiyede bulundugun hususa akli- 
ni ver ki, kime munacat ettigini ogrcnirsin! Boylece kari§tirmaz ve sana 
gelen §eyler de kari§maz. Allah §oyle der: ‘ Onlar kariftirdi, biz de onlara 
(gercegi) kari$tirdik .’ 189 Ba§ka bir ayette §oyle der: ‘Onlar tuzak kurdu, 
Allah da tuzak hurdu.’'™ Sonra Allah tuzak kurmayi onlardan olumsuz- 
layarak §oyle buyurdu: ‘Biitun tuzak Allah’a aittird 191 Yani tuzak, kullara 
ait sayilan ya da Allah’a ait sayilan tuzaklar ger^ekte Allah’a aittir. 

Allah peygamberinin diliyle Allah’a, peygamberine, Miisliimanla- 
rin imamlarina ve siradan Musliimanlara genel olarak nasihatte (onlara 
kar§i samimi davranmayi) bulunmayi emretti. Mekke’de ve §am’da ise, 
bana ozel olarak dogrudan hitap etti ve §oyle dedi: ‘Kullanma nasihat 
et!’ Bunu, bana gosterilen dogru bir riiyada gordiim. Boylelikle ba^ka- 
sindan oldugunkinden daha 90k benim iizerime yukumliiliik bindi. Al¬ 
lah onu benim i^in bir sinanma ve denenme degil, bir inayet ve §eref- 
lendirme olarak yapti. 

Bu bilgiyle Allah’m oniinde duran kimse, uyuyor olsa bile, geceyi 
ibadetle ge^iriyor dcmektir. Rabbinin oniinde bu bilgiyle durmayan 
kimse, ayakta dursa bile, uyuyor demektir. Oyleyse kalbinde Allah’i 
gozet! (^iinkii kalp Allah’i sigdiran yerdir. Sen O’nun sende ve ba§ka- 
smdalci etkilerini sadece murakabe ederek ogrenebilirsin! 

Bilmelisin ki, Ramazan ayinda geceyi ibadetle geprenlerin bir 
las mi, dii§iincelerinde Ramazan ismi i<jin ayaktayken bir las mi bin ay- 
dan hayirli olan Kadir gecesi i^in ayaktadir. insanlar ise, bu gecede 
farkii farldidir. Ramazan gecesini Ramazan i9in ayakta ge9iren ki.$inin 
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hali, bir artma ve eksilmeye konu olmaz. Kadir gecesi i$in ayakta du- 
ranin hali ise, o konudaki g6rii§iine gore degi^ir. 

FASIL ICiNDE VASIL 

(Kadir Gecesi) 

» 

Insanlar kadir gecesinin zamani hakkmda goru§ ayriligina dii§mu§- 
tiir. Rir kismi, onun biitiin sene i^indc dondiigiinu soylemi§tir ki, ben 
de bu gorii§teyim. Kadir gecesini §aban’da, Rebi’de ve Ramazan’da 
gordiim, Ama en 90k Ramazan’da, ozellikle de son on giinunde, bir 
kez de Ramazan’m ikinci onuncu dilimindeld tek sayili geceierinde 
gordiim. Ben, kadir gecesinin goriildiigii ayin tek ve 9ft geceierinde 
olmak iizere senenin butiiniinde dondiigii inancmdayim. 

Kadir gecesi nedeniyle Ramazan gecesini ibadede ge<pren kimse 
-gecenin aranmasmi Hak teyvik ettigi i<pn ayakta dursa bile- gergekte 
kendisi i^in ayakta durmuftur. Ramazan ismi ya da ba§ka bir isimden 
dolayi ayakta kaiirsa, kendisi 19 in degil, Allah i$in ayakta durmu§ de- 
mektir ve boyle biri daha yedtindir. Yine de her ikisi de dine uygun- 
dur. insanlarin bir kismi, kul, bir kismi iicredidir. Ucret nedeniyle ilahi 
kitaplar inmi§tir ve bu sayede iicretli ve kiralanan ortaya ^ikar. Onlar, 
(sirf) kul olsaydi, Hak onlara bir kitap (gondermeyi) kendine bir yii- 
kiimluluk olarak yazmazdi. (Jiinkii kul efendisi iizerine bir §ey belirie- 
mez. O ancak efendisinin mulkiinde $ali§ir ve muhta^ oldugu §eyi alir. 

» t • * 

Ucredilerin ecirleri vardir, kullarm ise nurlari vardir ki, o da onlarin 
efendisidir. Qiinkii O, goklerin ve yerin nurudur. Allah §oyle buyurur: 
c Onlar dogru sozluler ve Rablerinin katindaki $ehitlerdir, onlarin Rablerinin 

1 

i 

katinda ecirleri vardir . 3192 Kastedilen, iicredi kuliardir. Onlar, Hakkin 
kendilerinden canlarmi satm aidigi kimselerdir. Nur sahipleri ise, kole- 
ler ve cariyelerdir. Allah, bizi makam yoniinden onlarin en ustiinlerin- 
den ve kendisine en sevimli gelenlerden etsin! O, veli ve koruyucudur. 

Bilmelisin ki, kadir gecesine insan tesadiif ederse, bu, Allah’in kcn- 
disinc ihsanda bulundugu bin aydan hayirlidir. Kadir gecesi- her bin 
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gecede bir tane olarak bulunuyorsa, her yilin on iki ayinda bir tane bu- 
lundugunda durum nasil olabilir? Ayette belirtilen bu durum, kulakla- 
rimizm nassa dikkat kcsildigi garip bir ifadededir. Bu ifade, ba§ka bir 
anlam daha i^erir ki, o da bu gecenin bir smirlama olmaksizin bin ay- 
dan ‘daha’ hayirli olmasidir. Bununla birlikte bin aya ilave olan kisim 
(daha) belirsizdir ve dolayisiyla neredc bitecegi bilincmez. Allah kadir 
gecesinin bin aya bedel olabilecegini soylememi§, herhangi bir vakit 
belirmemeksizin bin aydan daha iistiin saymi§tir. Bu geceye ula§an kul, 
bin seneden fazla (ama) belirsiz bir siirede ihlasli bir halde Rabbine ita- 
at etmi$ gibidir. Ba§ka bir ornek ise, dogal omrii a§arak, oliimii zorun- 
lu olsa bile, bilinmeyen bir omre ula§an kimseye benzer. Fakat bu 
olumiin dogal omrii a§tiktan sonra tek bir nefesle mi, ya da binlerce yil 
sonra mi ger<jekle§ecegi bilinemez. Daha once soyledigimiz gibi, smirk 
sayilmadiginda kadir gecesinin durumu da boyledir. 

Bilmelisin ki, burada ay ger^ek yorumuyla ‘kamii kul’ demektir. 
Ay -ki Allah onu nur yapti- yuriidugiinde, ayin cismi degil, kendisi ol- 
dugu ortaya giksrn diye, ona isimlerinden bir isim vermi.§tir. Oyleyse 
ay, cismi bakimmdan Hakkin en-Nur ismindeki mazharidir. Boylece o, 
yirmi sekizde simrli olan kulun menzillerindc yiiriir. Sona ula§tiginda 
ise, gergek anlamda §ehir diye isimlendirilir. Qonkii o, seyrini tamam- 
lami§, ba§ka bir seyre ba§lami.$tir. Anlam bakimmdan da i§ boyledir, 
9iinkii Hakkin varlildardaki fiili sonsuzdur. Dolayisiyla Allah’in baki 
kilmasiyla siireklilik kazamr. Kul da ilahi isimler menzillerinde yuriir. 
Bunlar, doksan dokuz isimdir. Doksan dokuzuncu isim (ayette gecen) 
‘vesile’dir ve Hz. Peygambere aittir. Diger doksan sekiz isim ise, bize 
aittir ve aya ait yirmi sekiz menzile benzer. Kamil kulu bazi kimseler 
tek insan diye isimlendirir. Yirmi ise, yiiziin be§te biridir. Qunku o 
asilda yiiz isim idi, fakat Allah birisini tekligi nedeniyle gizledi. Allah 
tektir ve teki sever. Onu tek olarak gizleyen ise, aym zamanda tek ola¬ 
rak ortaya yikartandir. Burada ay menzillerine dikkat gckerck. Yirmi 
sekiz menzil olduldarmi soyledik. Qunkii onlar, dordiin yediyle ^arpi- 
mindan meydana gelmi^tir. insanin varligi ise, yedi niteligiyle ^arpilan 
dort kari§imdan olu^ur. Bunlar, hayat, irade, bilgi, kudret, kelam, 
duyma ve gormedir. Bunlann garpimindan ise, insan meydana geldi. 
Insan ancak Allah’in en-Nur isminden ortaya ^ikti, ^iinkii en-Nur e§- 
yayi izhar eder. Allah ise, kendisi nedeniyle zuhur edendir. O’nun e§- 
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yadaki hiikmii, kendinden kaynaklanir. Ay (§ehr) da nur olmasi baki- 

mindan kamerin menzillerde seyriyle ortaya $ikar. Allah §oyle buyurur: 

‘Aya menziller belirledik .’ 193 Bu menzillerde aym seyri bittiginde, ger^ek 

bir ay haline gelir. Onun di§inda ‘ay 5 dive isimlendirilenler ise, terimsel 

« • 

olarak bu adi almi§tir. Oyleyse burada bir ^eli^ki yoktur! 

Insandaki her menziide Allah’a ait bir hiikum vardir ki, bu hiikmii 
bu kitapta ‘ig salik’ve ‘di§ salik’in niteliginden soz ederken belirtmi§tik. 
Iki siiluk tarzim ayiran ise, yirmi sekizin yarisi olan dolunay gecesidir. 
Bu gece, tarn olarak goziiken ay ile ay in goriilmedigi boliimii ayirir. 
insanda nur her zaman kamildir, ^iinkii onun iki yonii vardir. Tecelli 
ise, bu nurun ayrilmaz niteligidir. Bu ise, ya bir yonde ya da her iki 
yondedir ve her yonde artma ve eksilme olabilir. Oyleyse ona kemal 
zatindan gelir ve bu zorunludur. Iki yonii olmasi nedeniyle de eksiklik 
ve artmasi soz konusudur. O halde, bir yonden her ne zaman artarsa, 
yondcn cksilir. Aziz ve alim Allah’in takdir cttigi bir hikmcdc her 
zaman c o odur.’ 



Mizammizin kefelerinde senin igin bir ibret var 
Dujuniirsen, sen ondaki bir dilsin. 

Onlardan biri agir basarsa digeri a$agi iner 
Sen onda bulunan $e_y ifin egilir ve algahrsm 


Allah geceyi ‘kadife tamlama yapmi§tir, giindiizii degil! Gece, 
gaybe benzer. Takdir ise, gayb esnasinda yapilabilir ve o insanin i^in- 
dedir. Giindiiz, a^kligi gerektirir. Takdir giindiize ait olsaydi, hiikiim 
kendisine uygun ve yerinde olmayan bir yerde ortaya ^lkacakti. Di§ta 
fiil nefste bulundugu tarzda ortaya ^lkabilir. Boylelikle fiil, gaybten Al¬ 
lah’a gore §ehadete, yokluktan -yaratildara gore- varliga pkti. Kadir 
gecesi, her hikmetii i§in ayri§tinldigi gecedir. Bu gecede i§, tek bir §ey 
olarak iner, sonra geregine gore, o gecede ayri§tirilir. Nitekim bir soz 
icin soz olmak yoniinden ‘birdir’ hiikmiinii verirsin, sonra konu§an ki- 
§ide ve o ki§inin durumima gore farklila§ir. Boylece haber, haber ver- 
mek, emir, yasak, onaylama gibi bir olmasina ragmen soziin kisimlari- 
na boliiniir. O halde, kadir geccsi qyanin kadcrlcrinin belirlendigi ge¬ 
cedir ve kaderleri ise bizden ba§kasi belirlemez. Bu nedenle bize kadir 
gecesini aramak emredildi. Peygamber bize ‘kadir gecesini arayin’ diye 
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cmrctti. Bunun amaci, yolculuktan gelen ki§i gibi, kadir gecesini bek- 
lememizdir. Yolcu yolculuktan donerken -hali vakti yerindeyse- kendi- 
sini kar§ilayan ailesine hediye gctirmclidir. insanlar onu kar§ilayip bir 
araya geldiklerinde, onlar 19m hazirladigi hediyeleri verir, ^iinkii bun- 
lar, onlarm hakkindaki kaderlerdir. Bu nedenle, onlar sevinir. Bir kis- 
minin hediyesi Rabbine kavu§mak, bir kismimn hediyesi ilahi yardim 
ve korunmadir. Herkes, takdir edenin vermeyi ve ihsan etmeyi diledigi 
§eye gore hediyesini alir. Engelleme yolctur! 


Kadir gecesinin alameti, i§inlariyla (diger) i§inlarm sonmesidir. Al¬ 
lah, onu aylarda ve haftanin gunlerinde yer degi^tiren bir ozellikle ya- 
ratti. Boylece her ay ve her hafta ondan payini alir. Nitekim Ramazan 
da giine§ takvimi aylannda donerek Ramazan’in fazileti biitiin senenin 
mevsimlerine yayilir. Farz kilinan 0019 giine§ takvimine baglansaydi, 
Ramazan bu ku§aticiligi elde edemezdi. Hac ve zekat da oyledir, 9iinkii 
onun senesi de belli degildir. Zekat yih, mail yukiimliinun elde ettigi 
esnada ba§lar. Her gun, mal sahibi adina ytim ba§langici olabilir, dola- 
yisiyla sene biitun giinleri zekat 19111 zaman olmadan sona ermez. Zekat 
ise, temizlik ve bereket demektir. Biitiin insanlar -zekat veren ve ver- 
meyen- herkesi ku§atan yilin zekatinm bereketine ula§ir. 


Kadir gecesi sabahmda giine§in i§igi giine§in cisminde silinir. Bu¬ 
nun amaci, gecenin onun geli§inin ve giindiizun de hiikiimlerinin orta- 
ya 9ikmasmm vakti oldugunu bildirmektir. Bu nedenle, kendisine saygi 
gosterilerek, geceden kar§ilamr. Geceleyin kadir gecesini yakalayama- 
yan insan, giine$i gozetmelidir. Alameti gordiigiinde ise, kadir gecesini 
bildiginde gecede yaptigi duayla dua etmelidir. Onun alameti, onun 

i§igi nedcniyle giinc^ i§iginm sonmesidir. Bu durum, giine§ gdziiktii- 

/ 

giinde yildizlarin i§iginin di§ta goriilmeyi§ine benzer. Boylece fecri §a- 
fagin kizilligi sayamn gdrii^ii gi^lenir. Allah Jeer in dogumuna kadar- 
dir n94 buyurur. Burada ‘hatta’ edati (‘e’ anlammda) i la demektir. Gece¬ 
nin sinirmm dogan fecir ile giindiizden ayri§masim saglayan bu miktar, 
kadir gecesinde giinq i§igmdan ortaya 9ikan fecir degildir. O, ancak 
kadir gecesinin i§igidir ve giine§in cisminde ortaya 9ikmi§tir. Aym i§igi 
da, ayin cisminde ortaya 9ikan giine§ i§igidir. Ayin i§igi kendisinden 
olsaydi, hi9 ku§kusuz gtine§ gibi onun da §ualari olurdu. Onun i§igi 
gune§ten odiin9 almdigi i9in §uasi da olmadi. Giine§in kendinden kay- 
naklanan §ualari vardir. Kadir gecesi giine§in §ualarmi sildiginde, tiplu 
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ay gibi kalir: Aydmligi vardir, fakat §ualari yoktur! I§te bu aydinlik, 
kadir gecesinin i§igidir. En sonunda giine§ bir mizrak boyu ya da biraz 
daha az yiikselir ve i§igi kendine doner. 

Giinqin sabah vaktinde dogdugunu gorursiin. Ba§ka bir ifadeyle 
giine§, kadir gecesi sabahinda -adeta ayin §uasi olmaksizin dogumu gi¬ 
bi- aydinligi olsa bile §uasi olmayan bir yuvarlak olarak dogdugunu 
gorvirsiin. Bunlan sana soylememizin nedeni, kadir gecesinin sabahin¬ 
da hangi i§ilda aydinlanacagim a^ildamaktir. Boylelikle, biitiin nurlarda 
hiikmiin gokleri ve yeri nurlandirana ait oldugunu ogrenirsin. Nurlarin 
en dii§ugii, bir maddeye muhta^ olandir ki, o da lambadir. Hale, nuru- 
nu kendisine yardim eden bir maddeye -ki madde yagdir- muhta^ olan 
lambaya benzetti. Oyleyse lambadan daha iistiin olan her 151k, te§bihe 
daha yakin ve tenzih bakimindan da daha iistiindiir. Hak bize bunu 
bildirmi§ ve benzetme edan k (kaf) ile ‘kandillik gibi’ demi§tir. Bunu 
ise, kendisinin biitiin nurlarin nuru, hatta tiim nurlar oldugunu ogret- 
mek i^in yapti. Allah, bize bu niteligi istemeyi emretti. Hz. Peygamber 
§oyle derdi: ‘Beni nur yap.’ Peygamber de oyleydi. 


FASIL I0NDE VASIL 

# * v 

Kadir Gecesini Ka^irmak Korkusuyla Aramak 

Tirmizi, Ebu Zerr’den Hz. Peygamberin §oyle dedigini aktarir: 
‘Hz. Peygamber ile oru$ tuttuk. Aydan yedi giin kalmcaya kadar bize 
namaz kildirmadi. Ardmdan gecenin ii^te biri bitinceye kadar namaz 
kildirdi. Sonra bize altinci gece namaz kildirmadi, be§inci gece laldirdi. 
Gecenin yarisi bitmi§ti. Peygambere dedik ki: c Ey Allah’in peygamberi! 
Gecenin kalan kismim bize nafile kildirsaydin?’ §oyle dedi: ‘Kim 
imamla birlikte namaz lolip aynlirsa, geceyi ibadede ge<^irmi§ gibi se- 
vap yazilir.’ Sonra bize namaz kildirmadi ve aydan ii£ giin kaldi. U^iin- 
cii giin bize namaz kildirdi, ailesini ve e§lerini <;agirdi ve bize namaz 
kildirdi. Oyle ki biz, ‘felah’i ka^irmaktan korktuk.’ ‘Felah nedir?’ diye 
soruldugunda, ‘sahurdur’ demi§tir. Tirmizi, hadisin ‘hasen-sahih’ hadis 
oldugunu soyler. 
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Sahuru ‘felah’ diye isimiendirirken sahabenin soziiniin ne kadar 
sirh olduguna dikkat ediniz! Felah, beka dcmcktir. Burada sahabe, in* 
sanm oru^ta dolayli olarak bulunduguna dikkat ^ekmektedir. Orucun 
bekasi yoktur, ^iinkii oru^ Allah’a aittir. Dikkat ediniz! Orucun hiik- 
mii, diinyamn bitmesiyle oru^ludan dii§er. Oru^Iu oru^ tutarken ye- 
medigi giinlere kar§ilik ahirette yer, i^er. Bunlar ‘ge^mi^ giinlerdir.’ Al¬ 
lah §oyle buyurur: ‘Yiyiniz iginiz, gegmi§ giinlerin har§ihginda. ,l9S Kast 
edilen, diinyadaki oru$ giinleridir. Ahiret ise, beka diyaridir ve ‘yemek- 
leri ve golgeleri siireklidir.’ Sahur, beslenmek i^in yemek demektir. Sa¬ 
habenin sozii, insanin beka (aleminde) -oru^lu degil- yiyici olduguna 
dikkat 9eker. O halde, insan ozii geregi beslenen, dolayli olarak 0019 
tutandir. Beslenme bakidir, bu nedenle onu ‘felah’, yani beka diye 
isimlendirdi. 


Sahur, seher kelimesinden gelir. Daha once de belirttigimiz gibi, 
seherin iki yonii vardir: Biri geceye, digeri giindiize bakar. Seher, iki 
fecir arasindaki bir valdttir. Insam da ‘felah’ diye ifade edilen bir bekasi 
vardir. Bu i^nde bulundugu makamindaki ‘sahur’dur. Bu bekanin bir 
yonii ozii geregi varligi zorunlu olana, bir yonii yokluga balcar. Oyley- 
se insan, hangi durumunda bulunursa bulunsun, varhk ve yolduktan 
ayrilamaz. Bu nedenle, insan miimkiin diye isimlendirilmi.5 ve miim- 
kiinler arasina katilmi§tir. Bu nitehk onun adina kalicidir. Herhangi bir 
vakitte, insan ilahi bir nitelikle ortaya ^lktigmda, bu nitelikte kahci 
olamaz. Insanin bekasi, soyledigimiz yerdedir (varhk ve yokluk arasin- 
da). Bu nedenle, geceyi ibadetle ge^irdiginde (ya da geceleyin bilfiil var 
oldugunda) sahabe ‘felahi ka^irmaktan korktuk’ dedi. Bu, gece vaktinin 
bitmesi ve nefslerimizi bilememiz demektir. Nefslerimizi bildigimizde, 
Rabbimizi biliriz. Fakat onlar -Allah’a hamd olsun- felahi ka^irmadi. 
Bilakis Allah, Allah’m bilfiil varhginm ozii geregi oldugunu taniklik et- 
sinler diye, onlara beslenmeyle nefslerini gosterdi. Kulun bilfiil varligi, 

A 

beslendigi §eyin yardimma baglidir. Hz. Peygamber ‘Ademoglu omur- 
gasmi ayakta rutacak birka^ lokmayla yetinir’ diyerek Ademoglunun 
varhgim beslenmeye dayandirdi. 


Saliabe adeta §oyle der: Bu geceyi el-Vitir isminden (tek geceler- 
de) aramaya kalksak bile, bu arayi§ bekamizin dayandigi nefslerimizin 
paylarmdan -ki beslenmedir- bizi miistagni birakmaz. Ciinkii geceyi 
aramamiz, beka diyari (olan ahirette) bize ula.$acak iyilikten kaynakla- 
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mr. Dolayisiyla kadir gecesini ibadet etmek lizcrc aramamizin yegane 
nedeni, sayesinde ahirette baki kalacagimiz nefsimizin hazzidir. Sahur 
ise, halde vaktin efendisidir. O, diinya hayatinin bekasinda iyi amele 
aittir. Boylelikle onun hiikmiinii ka<prmaktan korktuk. Qinkii bu hii- 
kiirn, yeri degi§se bile, onu aramamn ta kendisidir. 

Peygamber, bu gecenin <jifderde degil tek gecelerde oldugunu be- 
lirtmi§tir. (Jiinkii o, giindiiz degil, geceye aittir. Gece ise, giiniin vitri- 
dir (tek) ve giin ^ifttir. Giin, gece ve giindiizden ibarettir. Fakat bura- 
da soz konusu olan, nassin varligi nedeniyle, (Hz. Peygamberin hadi- 
sinin soylendigi) o senedir. (^iinkii kadir gecesi, soz konusu senenin 

son on giinliik kisimdaki tek sayilarda aranmasiyla ilgiii bir rivayet bu- 

% 

lundugu i<jin, o seninin di^indaki yillarda 9ft gecelerde de bulunabilir. 
Meselenin ba§ka bir yonii §udur: Aramak ayin tek gecelerindeyse, tek, 
kadir gccesinin verdigi bereket ve hayirlar nedeniyle kulu korur. Kast 
edilen hayir, bu gecenin Haklan tekligini hatirlatan tekli sayilarda bu- 
lunmasidir. Kul, ger^ekle^mesine vesile olsa bile bu iyiligi geceye degil, 
Allah’a izafe eder. Kulun tekligi gormesi -sebebi gormu§ olsa bile- iyi¬ 
ligi ve hayri Allah’tan ba§kasiyla ili§kilcndirmesini engeller. Kadir gece¬ 
si $ift gecede bulunsaydi -ki bu bir vesiledir- geceyi aradigmda veya 
buldugundaki mii§ahedesinde hal diliyle bu durumu kendisine hatirla- 
tacalc kimse olmaz, ehli olmayandan iyiligi kazanmi§, iyiligi elde edi^te 
bilgisiz ve perdeli kalirdi. Bu durumda ise, o gecede kendisi i^in ger- 
^ekle§en iyilik 

-iyiligi verenden perdeli oldugu i^in- elde ettigi bilgisizlik ve mahrumi- 
yete kar§i koyacak ol^iide gii<;iu olmazdi. Bu nedenle kadir gecesi tek 
gecelere yerle§tirildi. 

Kadir gecesi, bir nur oldugu i^in, son on giine yerle§tirildi. Nur, 
§ehadet ve zuhur demektir. Bu yoniiyle nur, giindiize benzer. (piinkii 
giindiiz kendisinde i§ik yayildigi i^in boyle isimlendirildi. Giindiiz, ge- 
ceden ^lkartildigi icpn, geceden sonradir. Son on giin ise, orta ve ilk on 
giinden sonradir. Kadir gecesinin daha yakin bir ili§kidc ortaya ^ikmasi 
ve aranmasi, uzak bir ili§ldde aranmasindan daha gii$lii hale gelmi§tir. 
Kadir gecesini ilk on giinde goren kimse gormedigim gibi bize boyle 
bir §ey de aktarilmadi. Bu gece, ikinci on ile son on giinde bulunur. 
Muslim, Ebu Said’in §oyle dedigini aktanr: ‘Hz. Peygamber Rama- 
zan’in ikinci orta giiniindc kadir gecesini aramak iizere itikafa girerdi.’ 
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A 

Ilahi tecelli ede boyledir. Hz. Fcygamber’den gelen giivenilir ya da za- 

yif higbir rivayette Allah’in gecenin ilk iigte birinde tecelli ettiginden 

soz edilmemi§tir. Halbuki Allah’m gecenin orta bdliimiinde ve son Cig- 

te birinde tecelli ettigi bildirilmi§tir. Kadir gecesi, ilahi tecellinin hiik- 

miidiir. Boylelikle o, aym ikinci orta ve son on guniinde bulunmu§, ilk 

diliminde yer almami^tir. Bu makamda illc, zorunlu olarak sensin. Oy- 

leyse Rabbini bilmede ilk olmak, sana aittir. Sen ve O, bir araya gel- 

meyccegi gibi delil ve dclillcndirilen dc bir araya gelmez. O halde, ‘nef- 

sini bilen rabbini bilir.’ Delil oldugun 19m, seni once zikretti. Teorik ve 

ke§fi bilgide oncelik, sana aittir. Ke§fi bilmek, riyazet ve miicahededen 

■ » 

sonra olabilir. Oyleyse senin teorik dii§iince ve ke§f bakimindan once 
gelmen gerekir. Allah’in seni bilmesi de, kendisine dair bilgisinin bir 


yoniidiir. Allah kendisini bilmek ozelligiyle nitelenmesiydi, seni de 
bilmezdi. Allah’m senin hakkindaki bilgisinin nereden olduguna dik- 
katle bale! Qiinku o, Ukletii’l-mustevfiz isimli kitabimizda ve burada zik- 
rettigimiz olduk^a ince bir meseledir. 


FASIL igiNDE VASIL 

m 

Kadir Gecesinin Ramazan Ayinda 
Cemaatle Ibadet Yaparak Aranmasi 

* 

Ebu Davud, Muslim b. Halid’den, o el-Ala’dan, o babasindan, o 
ise Ebu Hureyre’den §oyle aktanr: ‘Hz. Peygamber di§ariya 9ikmi§, in- 
sanlar ise Ramazan’da mescidin bir ko§esinde namaz kiliyordu. Pey¬ 
gamber ‘bunlar da kim?’ diye sorunca ‘Bunlar yanlarmda Kur’an bu- 

• • 

lunmayan (Kur’an bilmeyen) bir topluluktur, Ubey b. Kaab onlara 
namaz kildinyor, onlar da ona uyarak namaz kiliyor’ denilmi§. Hz. 
Peygamber ‘isabet etmi§ler, ne de guzel yapmi§lar!’ demi§tir. 

Kadir gecesinde cemaat yapmak, (gecenin anlamina) uygun ve ye- 
rindedir, yiinkii bu gecenin degeri, gece ve giinleriyle bin aydan daha 
hayirlidir. Bu nedenle kadir gecesi, bu toplam sahibidir. Allah, o gece- 
de Kur’an-i ‘kur’an’, yani bir toplam olarak indirmi§, onu ^ogulluk ve 
azamet bildiren Nun (biz) zamiriyle indirdi. Boylece, onu indiri^inde 
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butlin isimlerini bir araya topladi. Allah ‘Onu kadir gecesinde indirdik ’ 196 
buyurur. Bu gece, melekler de iiier ve bir ki§i inmemi§tir. Melekler gu- 
rubunun i^inde bulunan Ruh ise, kendilerine namaz kildiran cemaatin 
i^indeki Ubey b. Kaab’in konumundadir. ‘O gece melekler her emir- 
den iner.’ Burada ‘her’ kelimesi, Hakkin yaratiklarinda uygulamak iste- 
digi butlin i§leri i^erir. ‘Fecir dog an a kadar...’ Bu, bitimin son noktasi- 
dir. (^iinkii ayette ge^en ‘hatta’ kelimesi, son bildiren ila (-e) halini i$e- 

•4 

rir. Son ise, bir ba§langi9tan olabilir. Bu da, bir toplam haline gelir. 
Oyleyse bu gece, bir toplam gecesidir ve bu nedenle Peygamber ‘isabet 
etmi§ler, ne de giizcl yapmi§lar!’ diyerek, belirttigimiz nedenle, onlara 
gipta etmi§tir. 

Kadir gecesini aramak, bu gecenin geregi olan ve aranmasma yol 
agan bir talum nedenlere dayanir. Bu neden(’ler), kadir gecesinin bu- 
yiikliigii, onu indirenin buyiildiigu, (buna kar§in) onu aryanin arama 
fiiliyle kendiligindeki horlugudur. £unku ki§i, degeri pek yiice olan bu 
iyiligi aramakla kendisini ona kar§ilik verecek biiyuk bir yoksunluk 
i$inde olduguna taniktir. Qlinku kul, her ne vakit kulluguyla ozde§le§- 
mek isterse, kendi degeri kii^uliir ve cn sonunda kendisini ash olan 
yolduga katar. Bundan daha degersiz bir §ey de yoktur. O halde, yara- 
tilmi§m nefsinden degersiz bir §ey yokmr. Bu gece, aym zamanda, ‘ka¬ 
dir gecesi’ diye isimlendirildi. Bunun amaci, huzur sahiplerinin o gece- 
de kendi degerlerini, ba§ka bir ifadeyle degersizliklerini ogrenmelerini 
saglamaktir. Bununla biHikte elde ettikleri hayir da, imkan ve yolcsul- 
luk halinde arayanlarm ortaktir. Varliklarin en yoksulu, bir muhtaca 
muhtag olan ldmsedir. Oyleyse, insandan yoksulu yoktur, ciinkii Al- 
lah’i ondan daha iyi bilen kimse yoktur (yoksunluk ve izzet <;eli§kisi). 
Bu bilginin nedeni ise, insanin toplayiciligi, akli ve kendisini bilmesi- 
dir. 
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FASIL igiNDE VASIL 

Bu Gecpyi Ayakta Ge^iren Kimsenin 
Magflrette Peyganibere Katilmasi 

Allah Teala Peygamberine §oylc hitap eder: c Senin ge$mi$ ve gelecek 
gunahlarim affetsin diye ... n97 Muslim ve Nesai, Ebu Hureyre’den Pey- 
gamberin !}oyie dedigini aktanr: c Kim kadir gecesini ayakta gecprirse...’ 
Miislim’de §u ifade vardir: ‘Iman ederek ve Allah’tan umarak kim o ge- 
ceye ula§irsa..’ ‘Onun gc^mi§ ve gelecek giinahlari bagi§lamr.’ §oyle 
der: ‘Onun giinahi, mahcup olmayacak §ekilde ortiiliir.’ Bu ki§i, ‘dile- 
digini yap, senin giinahini bagi§ladim’ diye hakkinda soylenenlerden 
olsa bile boyledir. Nitekim giivenilir bir hadiste boyle denilmi§dr. 

Kadir gecesini ibadede geciren ki^iden ‘yasaldama’ hitabi gizlenir 
ve ona dince izin verilir. O da, sadece mubah i§lerde tasarrufta buluna- 
bilir, giinkii Allah ta§kinligi emretmez. Onun kadri ve degeri biiyiik 
olmasaydi, Allah onu niteliklerinin en §ereflisi olan bilgi niteligine 
katmazdi. Bu nedenle Allah bilginin arti§ini dilemeyi emretti. Burada 
Allah ‘onu katti 5 soziimiiziin anlami, giivenilir bir rivayette ge^en §u 
ifadededir: ‘Kul bir giinah i§leyip bu giinahi bagi§layacak ve onu ceza- 
landiracak bir rabbi oldugunu bildiginde, Allah ii^uncii de §oyle der: 
Diledigini yap, seni bagi§ladim.’ Yapilmasi haram olan bir $eyin yapil- 
masini mubah kilan neden, ancak bilgi olabilir. Boylece kadir gecesinin 
faziled, zikrettigimiz konuda bilgi mertebesine katildi. Peygamber §oy- 
le buyurur: ‘Onun iyiliginden mahrum olan ki§i, mahrum kalmi§tir.’ 
Engellenmenin kalkmasindan daha biiyiik hayir olabilir mi? i§tc bu, 
diinyadaki cennettir. 




Altmi§inci Kisim 223 


FASIL igiNDE VASIL 

itikaf 


Dilde itikaf belirli bir mekanda kaimak, dinde ise belirli bir ameli 
belirli bir §ekilde ve Allah’a yakla§ma niyetiyle yapmak demektir. Bu 
ibadeti din tqvik etmi§, adandiginda ise vacip saymi§tir. Batini yoru- 
munda itikaf, kendisine layik tarzda ve katini tercih ederek, Allah kar§i- 
sinda durmak demektir. Allah ile ayakta durmak, insamn kendisiyle 
durmasindan daha yctkindir. 

Itikafa dzgii amele gelirsek, bazilanna gore bu amel, Ailahi zik- 
retmek, namaz kilmak ve Kur’an okumaktir, ba§ka bir §ey soz konusu 


degildir. Bazilarma gore ise, ahiret ile ilgili biitiin iyiliklerdir. Benim 
gdrii§iim, insam yerlqtigi itikaf mekamndan 9ikartmayan biitiin iyi 
ameller itikafa ozgiidiir; ^ikilirsa artik itikafta sayilmaz. Bana gore bu 
konuda, bir §art ko§ulamaz. Hz. Ai§e’den §oyle aktanhr: ‘itikaftaki in- 
samn cenaze namazi kilmamasi ve hasta zivaret etmemesi siinnettir.’ 


Bilmelisin ki, Allah kar§isinda ayakta durmak Allah’a dayanarak 
yapildiginda, insan itikafa girdigi yere ozgii veya yaptiginda bu me- 
kandan onu ^llcartacak yere ozgii biitiin iyi amelleri yapabilir. (^iinkii 
Allah “her nerede olursamz, 0 sizinle beraberdir >l98 buyurur. Insan Allah 
kar§ismda nefsiyle durdugunda ise, bu bulunu§a bir yer belirlemi§ de¬ 
mektir. Bu durumda, kendine zorunlu saydigm yerin di§inda da Hak 
sana tecelli edebilsin diye, Hakkin kar§isinda durmayi belirledigin yerin 
gereklerine uyman zorunludur. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Nerede Itikafa Girilir 


Bazi bilginler, itikafin sefcr yapmaya dcgen 119 mescitte olabilece- 
gini, bazi bilginler ise biitiin mescitlerde girilebilecegini, bazi bilginler 
ise sadece Cuma namazi kikndigi mesciderde, bazi bilginler lcadmin 
evindeki mescitte itikafa girebilecegini, bazi bilginler dilenen her yerde 
girebilecegini soylemi§tir. Mescidin di$mda itikafa girilirse, insan e§iyle 
ili§kiye girebilirken mescitte itikafa girilirse e§ine yakla.pmaz. Bu ko- 
nuda §unu da eklemeliyiz: Insan Cuma namazmin kilindigi giinlerde 
itikafa niyedenirse, hem Cuma namazmin hem itikafin olabilecegi bir 
yerde girmelidir. Bu bir mescit olabilecegi gibi Cuma namazmin lul- 
manm caiz oldugu yakrn bir yer de olabilir. 

Mescider, Allah'in kendisine ait saydigi evlerdir. Dolayisiyla 1 dm 
mescide yerle§meyi gerekli goriirse, onun yiiziinii evin Rabbinden ba§- 
kasina donmesi yara§maz, bu bir saygisizliktir. Evierin Allah’a tahsisi- 
nin yegane yaran, doganm hazzimn ona kati§masini engellemektir. 
Kim Allah’in kendisine izafe etdgi evinden ba§ka bir yerde Allah kar§i- 
sinda durursa (itikafa girerse), e§ine yakla§abilir; oru^luyken veya mes¬ 
citte girmi§se, e§ine yalda§amaz. 

E§e yakla§mak, -kendisini (Allah’a) bir delil saysa da saymasa da- 
Allah’tan bilgi alan aklin nefsini gormeye yonelmesidir. Nefs kadini bir 
delil sayarsa, delil ve delillendirilen bir araya gelmez. Dolayisiyla nefs 
(kadin) ile i$li di^li iken Allah kanpsinda ayakta durmak, ge^erli degil- 
dir. Nefse donmenin ve onunla i^li di§li olmanm en list yonii, delil 
saymak iizerc kcndisiyle ili§kiye girmekdr. Onu delil saymad^a, geri- 
de doganm §ehveti kalir. Binaenaleyh itikaftaki insanm -ister mescitte 
ister di§inda olsun- kadinlara yalda§masi yerinde degildir. 

Hakkm varliklara yayilmasmi, di§taki §eylerin mazharlarinda zuhur 
edenin Hak oldugunu ve Allah’m giic vermesi ve de varhklann istidat- 
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lariyla di§taki var olu§un ger^ekle^tigini goren bir insan, (Allah ile var- 
liklar arasmdaki) bu ili§kinin bir ‘nikah’ oldugunu goriir. Bu durumda, 
itikaftaki insanin mescitte bulunmadiginda kadina yakla§masini caiz sa- 
yar, $iinkii bu mii§ahedede mescidin bir di§ varligi olamaz. Bu haldeki r 
bir insan Allah’tan ba§ka varlik gormez. Oyleyse mescit, yani secde edi- 
len ve yere kapanan yer yoktur. Anla! 


FASIL igiNDE VASIL 

Itikafin Kazasi 

• * 

Muslim Ubey b. Kaab’tan §oyle aktarir: ‘Hz. Pcygambcr Rama- 
zan’in son on giiniinde itikafa girerdi. Bir yil yoiculuk yaptigi i^in iti- 
kafa girememi§ti, ertesi yil yirmi gece itikafa girmi§ti.’ 

Allah kanpsinda surekli ayakta durmak, Allah ehlinin yoludur ve 
bu genel bir ovgiiye sahiptir. Bu fiili yapan ki§inin diisturu da, her du¬ 
rumda ‘Allah’a hamd olsun’ demektir. Sikmti ^eken kimsenin soyledigi 
bu zikir, en genel ve tarn zikirdir, ^iinkii kul sikintida Allah’a hamd 
edebiliyorsa rahatlikta nasil hamd etmez ki? Rahatlik, kulun halleri ara- 
sindadir. Her hal sozii, genellik ifadc cdcrck iki ucu ve bunlarin arasmi 
i^erir. Rahatliktaki hamd, simrhdir, ^iinkii Peygamber rahatlikta ^oyle 
derdi: ‘Hamd nimet veren ve ihsan eden Allah'a aittir.’ Boylelikle, 
hamdi smirlardi. Bu da bir hamddir ve smirlansa bile birinciden genel- 
dir, fakat bu genelligi herkes anlayamaz. Allah’m kullarma olan nimet 
ve ikramlarindan biri de, sikinti halinde onlara §oyle demelerine imkan 
vermektir: ‘Her durumda Allah’a hamd olsun.’ Bu hamd, bu soz ile 
Nimet Veren ve Ihsan Eden isminden yapilmi§tir. 

‘Her durumda Allah kaqisinda ayakta durmak’ ozelligine sahip bir 
insani Allah ‘her §eyden sonra Allah'i goren’ bir hale aktarirsa, bu hal, 
daimi olarak Allah kar§isinda durmaktan onu engeller. Bu durumda 
kul, hali itilcaf ile $eli§en bir yolcu konumundadir ve ilk haline dondii- 
gunde kaza etmesi gerekir. Kazasmin tarzi ise, §eri delil ile sabit oiacak 
§ekilde, Allah kar§isinda durmaktir. (^iinkii bunlar diger giinlerdir ve 
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iki on giin arasindaki orta on giindiir. Ild giin ise, ilk ve son on giin- 
lerdir. Aym zamanda bunlar, §eriatin getirdigi tenzih ve te§bih nitelik- 
leridir. Bunlar, duyu ile akil arasinda bulunur ki, bu mertebe hayal 
mertebesidir. Kul bu mertebede itikafi kaza eder. Ona biti§mek olan 
son on giin ignde, adet iizere akil ve $eriata gore ‘O'nun benzeri bir 
§ey yoktur 5 ifadesinden harekede tenzih nitelilderiyle itikafa girer. 


FASIL ICINDE VASIL 


itikafa Hangi Vakit Girilir 


Muslim es-Sahih’inde Ai^e’den §oyle aktarir: ‘Peygamber itikafa 
girmeye niyedenince, fecir namazini kilar sonra itikafa girerdi.’ 

Bilmelisin ki, itikafa giren insan -ki o kendisine yakla§mak niyetiy- 
le Allah’in kar§isinda siirekli duran demektir- bunu ancak ozel bir §e- 
ldlde yapabilir. Bu ise, her §eyde Allah’i gormek demektir. I§te genel ve 
kayitsiz anlamda itikaf budur. Kulun ba§ka bir ilahi ismin htikmii alti- 
na girdigi simrli bir itikaf daha vardir. Bu isim otoritesiylc kula tecelli 
eder ve kendi kar§ismda durmaya onu davet eder. 

ft 

Itikaf mekanin anlam bakimindan yorumu, mertebe demektir. 
Her ilahi isim, iki ilahi isim arasinda bulunur. (piinkii Hakkin i§i, dai- 
reseldir ve bu nedenle Allah’in e§yadaki emri bir sona varmaz. Daire- 
nin ba§i olmadigi gibi varsayimsal olmanin di§inda sonu da yoktur. Bu 
nedenle, alem dairesel olarak kendiliginde bulundugu tarzda ortaya 
£ikmi§tir ki, §ekillerde bile boyledir. Tiimel cismi kabul eden ilk §ekil, 

ft 

dairesel §ekildir ki, o da felektir. Ilahi hikmet, Aziz ve Alim’in takdirine 

gore bu felekler vesilesiyle Allah’tan meydana gelen §eylerin §ekilde 

• « 

O’nun suretine veya buna yakin tarzda olmasim gerektirdi. Oyleyse her 
hayvan, aga<g yaprak ya da ta§ veya cisimde dairesellige doniik bir me- 
yil vardir ve bu zorunludur. Fakat bu durum, bazi §eylerde latif iken 
bazi §eylerde apa^iktir. Allah’in yarattigi dag, aga^ ve cisimlere bakti- 
ginda, dairesellige doniik bir yoncli§ goriirsiin. Bu nedenle kiirc §ekli, 
§ekillerin en iistunudiir. 
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En biiyiik ve genel tecelli, gune§in dogumuna benzer. Gune§in te- 
cellisiyle birlikte, genel itikaf meydana gelir ve itikafa girene herhangi 
bir ismin terciimanligiyla §oyle denilir: c En buyiik tecellinin alameti or- 
taya ^lktiginda itikafa girl’ Bu ise, fecrin dogumudur ve sabah nama- 
zmdan sonradir. Bunun amaci, sana fethi yakla§tirmak ve kar§isinda 
durdugun ya da durmak istedigin ilahi ismin gime§in dogumu mesabe- 
sindeki biiyiik tecellisinden seni sinirlamasim engellemektir. Boylelikle 
itikafinda smirlanma ve mutlakligi bir araya getirirsin. (punkii insan ge- 
cenin ba§uida itikafa girerse, zaman mesafesi uzakla§ir, boyut uzar, ge- 
nellikie i§in bulundugu durumu unutur. (^iinkii insan unutma ozelli- 
ginde yaratildi. ‘Adem unuttu, ziirriyeti de unuttu, Adem inkar etti, 
ziirriyeti de inkar etti.’ Bu hadis, Peygamberden biitiin insanlara doniik 
bir mujdedir. C^iinkii Adem’e Allah merhamet etti, bu nedenle her ne- 
rede olurlarsa oisunlar, ziirriyerine de merhamet etmi§tir. Allah kendi- 
lerini yerle§tirdigi her yerde onlara bzgii bir rahrnet yararir. (^iinkii i§ 
gorelidir ve asillar ferlerde hiikiim sahibidir. 

Bu durum, insan nefslerinin bu unsuri cisimlerin neticesi ve onlar- 
dan dogdugunu gosterir, ^iinkii onlar ancak bu cisimlerin duzenlen- 
mesi ve kari§imlarini dengelenmesinden sonra ortaya pkti. Bedenler, 
kendilerine Allah’a izafe edilmi§ Ruh’tan iiflenmi§ nefslere aittir. Bu 
durum, gune§ i§inlarimn yansidigi ve bu sayede kabiliyetlerinin degi§- 
mesi nedeniyle etkilerinin degi§tigi mekanlara benzer. Giine§ i§mmm 
yogun cisimlerdeki parlakligi nerede, cilali cisimlerdeki yansimasi ne- 
rede! Bu nedenle, miza^larm derece derece olmasi hasebiyle, nefsler de 
derece derecedir. Bir nefs bilgi ve erdemleri hizla kabul ederken ba§ka 
bir nefs bunun ziddi bir haldedir, bir kismi ise ikisinin arasmdadir. An- 
ladiysan i§ de boyledir! Allah Teala §oyle buyurur: l Onu tesviye ettigin- 
de ,lw -yani insan bedenini- c ve ona ruhumdan ufledigimde... ,m Insanin 
unutmasinin dogamn bir geregi oldugunu soyledik. Hatirlama da, mi- 
za9taki dogal bir durumdur. Aym §ey, ins ana nispet edilen biitiin glac¬ 
ier i^in ge^erlidir. Bu grimier in bazi §ahislardalci etkisi azalirken bir kis- 
minda arttigmi goriirsiin. Boylelikle §ari, itikafa girenin itikaf yerine 
fecir namazmdan sonra ve giine^in dogumundan once girmesine dik- 
kat ^ekti. 
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FASIL igiNDE VASIL 

Itikafa Girenin Allah’in Kaqisinda 
Ayakta Durmasi Ne Demektir? 

Bilmelisin ki, Allah kar§isinda ayakta durmak, maddi degil manevi 
• • 

bir haldir. Oyleyse, Allah kar§isinda ancak kalp ile ayakta durulur. Ni- 
tekim namazda da Allah’a kalp ile yoneliriz. Kible denilen -ki Kabe’dir- 
yere yiiziinle dondugiin gibi duyuyla da iyilik amellerinin kar§isinda 
durursun. Bazen iyi ainellerden birisi, dince belirlenmi§ hakkini ula§- 
tirmak iizere nefsi dii§iinmektir. (^iinkii nefsinin senin iizerinde hakki 
vardir. Bazen nefs hayn kendisine ula§tirmakla ba§kasim yegleyebilir. 
Bu da, Ailah’i emridir ve Aliah’in beiirlediginden ba§ka kendisine ula- 
§abilecegimiz bir yol yoktur. Bu nedenle insan, iyiligi kendisine don- 
siin diye, kendisini bazi yararlarla yiikiimlii tutar. Ornek olarak, itikaf- 
taki insamn ba§ka birinin ihtiyacini kar§ilamak iizere 91kmasl, itikafta 
durdugu ve bulundugu esnada aile ve e§leririin bazi yararlarim gider- 
mek iizere onlarla ilgilcnmesini verebiliriz. 

Muslim Ai§e’den Peygamberin §oyle dedigini aktanr: ‘Peygamber 
itikafa girdiginde ba§ini bana uzatir, ben de onu tarardim. Peygamber 
eve be§eri ibtiyag nedeniyle gircrdi.’ Nesai de Ai§e’nin §oyle dedigini 
soyler: ‘Peygamber itikaftayken bana gelir, kapiya dayamr, ben de ba- 
§im yikardim. Ben odamda, onun kalan kismi mescitte olurdu.’ Bu da, 
hiikmiin genele gore verebilecegini soyleyenlerin kanitidir. C^unkii Pey¬ 
gamberin ba§inm mescidin di§mda olmasi, bedeninin biiyiik kismi 
mescitte oldugu 19m, onu itikaftan 9ikartmaz. Cisimde, 90gunluk dik- 
katc alinmi^tir. 

r 

FASIL i0NDE VASIL 

itikafa Giren Giindiiz ne Yapar? 

Ebu Ahmed Abdullah Biideyl b. Verka el-Mekki’den, o da Amr b. 

, • * • * • k» 

Dinar’dan, o da Ibn Omer’den, o da Omer’den §oyle aktarir: ‘Qmer 
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Mescid-i Haram’a itikafta girmeyi adami§, Peygamber de kendisine 
§6yle demi§ti: ‘Itikafa gir ve 0019 tut.’ 


VASIL 


Batini Yorum 


Peygamber, Allah kar§ismda durmak isteyenin Allah’a ait bir nite- 
likle durmasini emretti ki, soz konusu nitelik oru^tur. Boylelikle insan, 
Allah kar§ismda Allah ile ve O’na ait olarak buliinur. Bu durumda o 
kuldan Allah’tan ba§ka bir §ey gorulmez. I§te bu, Allah ehlinin duru- 
mudur. Peygambere ‘Allah’in velileri kimlerdir?’ diye soruldugunda 
‘Goruldiiklerinde Allah’i hatirlatanlardir’ demi§ti. Yani onlar, Allah ile 
tahakkuk etmi§ ve O’nun vasitasiyla kendilerinden ve yaratiklarm goz- 
lerinden gizlenmi§lerdir. Insanlar onlari gdriince, Allah’tan ba§kasi go- 
riilmez. Boylelikle gbrulmeleri bile, Allah’i hatirlatir. Bu durumda on¬ 
lar, hatirlatici ayetlere benzer. I§te bu, bir duasinda Peygamberin £ beni 
nur yap’ diye istedigi makamdir. Allah da, onun duasma olumlu kar§i- 
lik vererek peygamberini insanlara miijdeleyici, korkutucu -kendi izniy- 
le- insanlari Allah’a davet eden aydmlatici bir lcandil olarak gonderdi- 
gini bildirdi. Boylece onu tipki istedigi gibi nur yapti. Hz. Peygam¬ 
berin ‘Rabbine beni nur yap’ demi§ olmasi, zatimla en-Nur ismi ola- 
yim demektir. Hak bir insamn gormesi, duymasi, dili, eli ve ayagi 
olursa,.o artik arzusundan konu§maz. Boyle bir durumda (bu kul 19m) 
‘o O'dur’ (deriz). Gordugu her §eyi Allah olarak goriir. Goren ki§i, bu- 
nu bilse de bilmese de, durum birdir. Allah’i bilenler, O’nu boyie mii- 
§ahede eder. 


(Allah’a) Halife miiminler i9inden alemde ve 9ar§ida kendisini ha- 
life yapamn nitelilderiyle goziikenler vardir. Belkis, tahti hakkinda 
c sanki odur’ demi§ti, halbuki taht kendi tahtaydi. Fakat mesafenin uzak- 
hgi, genel adet ve Siileyman’m Rabbinin katmdaki derecesini bilmeyi§i 
Belkis’i perdelemi§, onu ‘taht benim tahtundir’ demekten perdelemi§, 
bunun yerine ‘sanki odur 5 demi§u. Benzeri olmayan ile qyanin benze- 
digi §ey arasindaki mesafeden daha uzagi olabilir mi? Peygamber §oyle 
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demi§tir: ‘Ben sizin gibi bir insanim.’ Bunu Allah’in emrinden soyle- 

mi§ti. Ona ‘soyle’ denilmi§, o da ‘ben de sizin gibi bir insanim’ demi§ti. 

Buradan, Peygamberin Allah’in emrinden dolayi bunu soyledigini bg- 

rendik. (piankii o, bir memur gibi, emri bize aktarmi$tir. Bu soz, isa’ya 

iimmeti i^inden ibadet edenlerin hastahginin devasidir. Onlar §6yle 

demi§ti: ‘Allah Meryem oglu Mesih’tir.’ Halbuki onlar ‘Meryem oglu’ 

derken pek 90k bilgiyi ka^irmi?, bunun farlona da varamami§tir. Bu 

nedenle Allah, bu nitelikteki kimselere kar§i kanit getirirken (ibadet et- 

tilderinizi) ‘isimlendirin’ demi§tir. Onlar, ancak bilinen isimlerle isim- 

■ 

lendirmi§, boylece neyi kastettikleri anla§ilmi§tir. Ibadet ettilderi §eyleri 
isimlendirdiklerinde ise, o isrnin Peygamberin ibadet etmelerini iste- 
dikleri kimse olmadigi ortaya ^lkar. 

‘O O'dur’ dedik. Bunu se^kinlerdeki ozel ke§f ve geneldeki sarih 
iman verir. Nitekim sahih bir rivayettc §oylc dcnilir: ‘Allah kulunu 

sevdiginde, onun duymasi ve gormesi olur.’ Ardindan peygamber 

» 

onun gii<9 ve organlarmi da zikretti. Insan, Hakkin hiiviyetini aymsi 
yaptigi bu §eylerden ba§kasi degildir. Miimin isen kime iman ettigini 
bilirsin! Sahih rmi§ahede sahibi isen, kimi mii§ahede ettigini bilirsin! 
Allah’tan alctarilan peygamberin bu apklamasmdan daha <;ogu insanm 
giiciinde bulunur. Boylece miimin, mii§ahede sahibi haline gelir ve bu 
esnada bu varkklarin ve mevcudarin aym olanm kim oldugunu ogre- 
nir. 


FASIL igiNDE VASIL 

itikafa Girenin Itikaf Yerinde Ziyaret Edilmesi 

Buhari Hz. Peygamberin e§i Safiye’den §byle bir olay aktanr: ‘Sa- 
fiye mescitte Ramazan’m son on guniinde itikafa girmi§ken Peygam- 
beri ziyarete gelmi§, bir miiddet yaninda kalmi§ ve sohbet etmi§, sonra 
kalkip ayrilmi§, Peygamber de onula beraber kalkmi§ti. Onu ugurla- 

• l 

mak i^in ^iktiginda ise, Ummii Seleme’nin kapisma kadar gelmi^ti.’ 
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Bu ilahi isim, Safiye’yi peygamberi ziyaret etmek i$in harekete ge- 
9irmi$, o da gelmi§, soz konusu ilahi isim, qinin vasitasiyia Peygambe- 

T 

ri kendisini getiren ilahi ismin kar§isinda bulunmaktan alikoymu§tu. 
Bunun iizerine, Hz. Peygamber onunla konu§tugu surece bu ismin 
kar§ismda durmu§, sonra kendisini ugurlarken oturdugu yerden onu 
£ikartmi§tir. Bu bir tiir sefer, hatta seferin ta kendisidir. Bu sefer, ken- 
disine saygi ve ona yonelmeyi yiiceltmek i^in, erkegin e§me bir iyiligi- 
dir. Yolcuiuk, bir yer degi§tirme ve intikaldir. Peygamber bulundugu 
yerden o ismin iizcrindeki hiikmu nedcniyle aynldi. (^unkii itikafa gi- 
ren insan -abdest gibi- insanin zorunlu ihtiyaci nedeniyle yerinden ayri- 
labilir. Biitiin bunlar, kendisini itikafi esnasmda oraya yerlqtiren ismin 
hiikmunden kaynaklanir. Insani itikaf esnasmda ya da di§inda hareket 
ettiren her hareket, ilahi bir ismin kendisine gelmesinden kaynaklanir. 
Bizcc bu durum, ilahi hakikatierde ondan ortaya ^ikmi^tir. Allah’m 
isimleri ise, sayilamayacak kadar ^oktur. itikaflinm bir durumu da ziya- 
ret^iyi ugurlamaktir. Bunun i<jin de ziyaretqyi kendine getirten ilahi 
ismin hiikmu nedeniyle hareket eder. Oyleyse goz ancak gormek ve 
konu§mak gibi amaci yerine getirmek i^in ziyaret ettigini bilir. Arif ise, 
ilahi isimleri mii§ahede eder. ‘Her neyi gordiiysem once Allah’i gor- 
diim.’ 


Oyleyse buradaki ilahi isim, Safiye’yi ihtiyaci olmaksizin harekete 
getiren ilahi isimdi. Onun kar§isinda da Peygamber saygili davranmi§, 
isim i^in ayaga kalkmi§ ve onu ugurlami§tir. Bu ismin gayesi ise, kendi 
otoritesini Peygamberde ortaya ^lkartmakti ki, ortaya da $ikmi§ti. Ilahi 
isimlerin kom§ulugu bahsinde bu meseleyi Anka-i M ugrib isimli kita- 
bunizda ve bu kitabin ba§inda aqldami^tik. 


FASILICINDE VASIL 

Hayizlmin Mescitte itikafa Girmesi 

Me§ru bir nedenle nefsin yalan soylemesi, (Batini yorumda) hayiz 
sayilmaz. Bu nedenle, istihazc goren kadin namaz kilarken hayizli ka- 
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din Ialamaz. BuharPnin aktardigi bir hadise gore, Ai§e, istihaze halin- 
deki bir e§inin Peygamberle birlikte itikafa girdigini soylemiftir. 

E§yayi yerli yerine koyan ki§i, hi$ ku§kusuz, onlarin hak ettigi §ey- 
leri kedilerine vermi§ demektir. Boyle bir insan valctinin hakimidir. 
Hikmet, her §eyi yerli yerine koymayi gerektirir. Allah alim ve hakim- 
dir! 

Hi^bir §ey kayitsiz degildir, giinkii imkan bunu gerektirmedigi gi- 

bi hakikatler de bunu vermez. (Junkii mudaklik sinirlanma demektir. 

Her §eyin kendisini kabul eden bir yeri oldugu gibi reddeden ve kabul 

/ • • 

etmcycn bir yeri dc vardir. Bu, zorunludur. Ornck olarak, dogal beden 

i$in besinleri verebiliriz. Beslenilen her §eyde bir zarar ve yarar vardir. 

Bedenin yoneticisi olmasi yoniinden dogayi bilen kimse, bunu bilir ki, 

bu insan doktor diye isimlendirilir. Fizik^i ise, genel olarak bu yarari 

• • 

bilirken ayrintiyi doktor bilir. Oyleyse alemde mutiak iyi bulunmadigi 
gibi mudak anlamda kmama da (kotuliik) yoktur. Asil ise, kar$it ve 
miitekabil ilahi isimlerdir. Allah, el-Mutekeilim olmasi yoniinden ken¬ 
disini bu isimlerle nitelemi§tir. Nitekim tenzih etmi§, te§bih etmi§, bir- 
lemi§, ortak yapmi§ ve kullarmi iki nitelikle konu§turarak §oyle demi§- 
tir: ‘ Rabbiniz izze't sahibi Rab, onlarin nitdemelerinden.munezzehtir. Selam 
Peygamberlerin uzerine olsun. Hamd dlemlerin Rabbine aittir. ,2 ° l 

Boylece altmi§inci kisim sona erdi, onu altmi§ birinci kisim takip 
edecektir. 
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[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
ALTMI§ BIRINCi KISMI 


Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyia 

I 

I 
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YETMI§ IKINCi BOLUM 

Hac ve Sirlan 

llac Allah’m insanlara bir emridir 

‘Unutkan’ diye nitelenmig babamizin verdigi soz nedeniyle. 

Hepimize farzdir, fakat bizyerine getirmeyiz 
Farzin geregi, ‘ba$ ustu edilmektir 

‘Ihram’ (giyme) nedeniyle kendine yasaklarsan 

Ve bir yohsul ve fakir kalarak, soyutlamrsan her §eyden. 

Onun hali, her menzilde ve durakta seni davet eder. 
Giyinik ve soyunuk bir halde, menzillerin her birine. 

• i 

Hacda Rahman’a yakindan icabet edilir; 

Ledunni bir kulun (Hizir) ve Ilyas’in niteligiyle. 

OruQ ve sila-i rahim gibi ibadetler ondadir 

Ve de namaz; comertlik ve uzulmenin hukmu ondadir. 

Tavafta oyle anlamlar vardir ki, higbir §ey benzemez ona 
Cinlerin ve insanlarin Rabbinin tereddudunden ba$ka. 
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Ben dii$kun oldugum halhaUerin katiliyim (onlan oldurdum) 

Tavaf esnasinda; kiipelerin ve vesveselerin de (katiliyim). 

Muhassab’ta, el-Ferd’in yasasina uygun du$er. 

Ta$ atmak, kuruntularla vesvese veren §eytana. 

Allah onu tahsis etti annesinin karnmda. 

Giyinerek ve horlanarak, vakfe (duru$) guniinde. 

Muzdelife’de ise, cem i^indefark (ayrim) halinde ol! 

Bufark nedeniyle sana bir sorumluluk yoktur. 

Allah He degil de Allah i(in hac yapan kimse 

Kendi karanhgi nedeniyle, lambamn i$igiyla ko$an adama benzer. 

Simsicak ve bulutlu bir giinde, ibret aliniz! 

Nefeslerimin insanlara soyledigi hususlarda. 

l$leri ba$iyla sonuyla dii§unebilirsen eger 

Ilahi bir du$unme ile duyumsama arasinda olursun. 

Uzuntuyu gormekten sakin, sonra horkuyu. 

Tipki yer ve gdk gibi, sa’y ederken. 

Mina’da kurbam dyle bir nitelikle kes ki 
Kurban esnasinda 0 nitelikle §iddetle gagrilasin. 

Zat tekligini bozacak bir ikilik ve f iftlik yoktur. 

Bekgiler ve koruyucular arasinda, sakinilmi$tir 0. 

Kokuyayar, open sanki bal tatmiftir 

fe 

Qfegin ve bahgenin guzellikleriyle ku$atilmi 5 bir halde. 

Niteligimin ula§tigi kimseyle yaralanm\$tir. 

Bu yaradan ise kurtulu$ yoktur. 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, sozliikte hac, maksada ve 
amaca yonelmeyi yinelemek; umre ise ziyaret demektir. Allah Teala 
dostu ibrahim’e hitap ederken ‘Evimi, kendisini tavaf ve secde edenler i^in 
temizle mi diyerek (Kabe anlamindaki) Ev J i kendisine ait yapmi§, ardm- 
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dan o evin insanlar i^in yapilmi§ ilk ibadethane oldugunu bildirerek 
§oyle buyurmu§tur: ‘ Insanlar ifin yapilmi$ ilk mescit, mubarek Mek- 
ke’dedir. Orasi insanlar igin hidayet kaynagidir. Orada apafik ayetler ve 
Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren kimse giivendedir. Insanlarin, evini 
ziyaret etmeleri Allah’m onlarin uzerindeki hakkidir .’ 203 Bu nedenle Allah 
onu Ar§’min benzeri ve ornegi yaptigi gibi onu tavaf eden insanlar 1 da 
(ayette zikredildigi gibi) ‘Ar$’m etrajinda donerek O’nu oven’ 204 meleklcre 
benzetmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle melelder, Allah Teala ve Tebareke’nin 
ovgiisiinu dile gedrir. Bizim tavaf esnasinda Allah’i ovmemiz ise, onla- 
rin Allah’i ovmeleriyle kar§ila§tirilmayacak kadar ustiindiir. Fakat Ka- 
be’yi tavaf eden hcrkcs, bizim burada anlatmak istedigimiz ovgiiniin 
farkina varamaz. 

§oyle ki, AUah’i bilenler c Subhanallah (Allah’i tespih ederim)’ veya 
‘Elhamdulillah (hamd Allah’a aittir)’ veya ‘La-ilahe illallah (Allah’tan 
ba$ka ilah yoktur) dediklerinde, iki mertebeyi ve iki sureti kendinde 
toplayan ozellilderiyle bunu soylerler. Boylelikle alemde kendisini zik- 
reden her bir par^ayla Allah’i zikrederlerken aym zamanda kendisine 
ait isimleriyle de O’nu zikretmi§ olurlar. Sonra, onlar (zikrederken kul- 
landildari) bu kelimclcrle akillarma gelen anlamiari degil, bizzat 
Kur’an-i Kerim’de belirtilen anlamiari kastetmi§lerdir. Onlar, Hz. Pey- 
gamber’in buyruguyla Allah ehlidir, (jiinkii onlar, Kur’an ehlidir ve 
(Hz. Peygamber’in de buyurdugu gibi) ‘Kur'an ehli Allah'm ehli ve 
se^kinleridir.’ Ba§ka bir ifadeyle onlar, kendisini overken Allah’m vekil- 
leridir. Onlarin ovgiileri, nefsani bir ^lkarim veya diinyevi bir se^imle 
kirlenmedigi gibi aym zamanda kendiliklerinden bir ovgii ortaya koy- 
mu§ da degillerdir. Oyleyse Allah, onlarin ovgiilerinden sadece kendi- 
sinc yaptigi ovgiiyii i§itir. Bu durumda soz konusu ovgii, Allah’a ait, 
nezih, temiz, diinyevi kirlerden armmi§ bir ovgiidiir. Allah Teala Pey- 
gamber’ine §oyle hitap eder: ‘Allah’m sozunii duymasi if in onu kom$u 
edin. ,20S Burada da sozii, Peygamber’ine degil, kendisine tamlama yap- 

nu§tir. 

Allah, miimin kulunun kalbini saygin bir ev ve biiyiik bir harem 
yapmi§, gok ve yer kendisini sigdiramazken bu kalbin Allah’i sigdira- 
bildigini belirtmi^tir. Buradan, miiminin kalbinin bu Ev’den (Kabe) 
kesin olarak daha iistiin oldugunu anladik. Kalbe gelen dii§iinceleri ise, 
(Kabe’yi) tavaf edenlerle bir tutmu§tur. Tavaf edenler i^erisinde (tavaf 
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ettigi Kabe anlamindaki) EVin sayginligim ve degerini bilip layik ol- 
dugu §ekilde kendisine davrananlar bulundugu gibi bu degeri bilmeyip 
gat'd ve dikkatsiz kalpler, Allah’tan ba^kasini zikreden dillerle onu tavaf 
edenler de vardir. Hatta bu insanlar, gogunlukla gereksiz ve yalan soz- 
leri (soylcyerek) tavaf eder. Aym §ekilde miiminin kalbine ugrayan dii- 
§iincelerin bir kismi kinanan (kotii) 
len diqiincelerdir. 

Allah, tavaf eden hangi durumda olursa olsun, her tavafi sahibine 
yazip kendisinden meydana gelen hatalari silerken hiikiimleri di§ or- 
ganlar vasitasiyla duyu aleminde goriinmedigi siirece kotii dii-^iinceleri 
de siler. Allah’in evinde kendisine biat etmek iizere ‘Allah'in sag eli 3 bu¬ 
lundugu gibi kulun kalbinde -bir tqbih ve niteleme olmaksizin- §amna 
yara§ir §ekilde Hakkin kendisi bulunur. C^iinku bu kalp O’nu sigdirmi§- 
tir. Tek ba§ina sag el ile Hakkin kendisi kar§ila§tinlabilir mi? Miimin 
kulda ‘iki eli’ diye isimlendirilen sag el bulunur. Oyleyse kalp bilgi ba- 
lumindan daha biiyiik ve daha ku§aucidir. (ptinkii orasi, biitiin nitelik- 
lerin toplandigi yerdir. Allah kendisi hakkindaki marifeti yerlqtirdi- 
ginde ise kalp, Allah katindaki manevi mertebeye yiikselir. 


dii§iinceler iken bir kismi ise ovii- 


Allah, ilahi bir sir nedeniyle, Ev’ine dort riikiin yerle§tirmi§tir. 
Kabc altigen oldugu iyin, gcrgckte bunlar iig riikiindiir. Birinci riikiin, 
g6riinii§te topuga benzeyen ta§i takip eder. Bu ta§, kiip §eklindedir ve 
bu nedenle kupe benzetilerek 'kabe’ diye isimlendirilmi§tir. Ev’deki bu 
ii^ riikniin batini yorumunu yaparsan, onlari Hale kaynakli dii§iincenin 
kar§iligi sayabilirsin. Diger riikiin ise (batini yorumda) melek kaynaldi 


dii§iincedir. U^iincii riikiin ise, nefs kaynakli diqiincedir. Oyleyse Hak 
kaynakli dii§iince, (zahirde) Hacer(-i esved’dir). Melek kaynakli dii§iin- 
ce ise, Riikn-i Yemani’dir. Nefs kaynaldi dii§iince ise, ba§ka bir §ey de- 
gil, sadece Hacer’de bulunan altigendir. §eytan kaynakli dii§iincenin 
oraya girmesi soz konusu degiidir. Nebilerin kalpleri de boyledir: tipki 
Kabe’nin §ekli gibi iiygen §eklindedir. 


Allah dordiincii riiknii izhar etmekle her neyi dilemi§se, onu §ey- 
tan kaynakh dii§iincelere ait yapirqtir. Bu riikiin, Riikn-i Iraki’dir. 
§am riiknii ise, nefsani dii§iinceye ait kalmi§tir. §eytan kaynaldi dii§iin- 
ceyi Irak riikniine ait saydik, giinkii §ari orada §oyle denilmesini em- 
retmi§tir: ‘Boliiciiliikten, iki yiizliiliikten ve kotii ahlaktan Allah’a sigi- 
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nirim.’ Her rlikiinde emredilmi§ olan zikirle, riikiinlerin konumlari og- 
renilir. Miiminlerin kalpleri ile peygamber-nebilerin di§indaki korun- 
mu§ kimselerin kalpleri de bu dortgen ^eklmdcdir. Bunun nedeni, Al- 
lah’in peygamber ve nebilerini, kendilerine vermi§ oldugu ve onlara 
giydirdigi korunmu§ ozelligiyle diger miiminlerden ayirt etmek iste- 
mesidir. 


Bir peygamberin U9 du^uncesi olabilir: Hale kaynakli, melek kay- 
nakli ve nefs kaynakli. Bazen bu durum > nebilikten biiyiik pay sahibi 
veliler i<pn de ger^ekle^ebilir. Ornek olarak, bu hal sahiplerinden biri 
olan ve kendisiyle tam§ma imkani buldugum Selman ed-Dunbiili’yi ve- 
rebiliriz. Kendinden soz ederek, elli kiisur yildir aklina kotii bir dii§iin- 
ce gelmedigini belirtmi§ti. Velilerin biiyiik kisminda bu 1A9 dii§imce 
meydana geldigi gibi buna bir de Irak kaynakli §eytani dii§imceyi de 
eklerler. Bu baglamda bir kismuida du§tincenin hiikmii zahirde ortaya 
$ikar ki bunlar ^ogunluktur. Bir kismina ise dii§iince gclir ve zahirle- 
rinde bir etki meydana getirmez. Bunlar ise, Allah’in korunmu§ velile- 
ridir. 


Allah Ev’e (Kabe) ait ilk §ekli dikkate alarak, onun adma kendi su- 
retinde bir hicr yaratmi§, nebi ve peygamberlerden ba§kasinin ula§ma- 
smi engelledigi i<jin onu C hicr’ diye isimlendirmi§tir. Bu, Allah’m bir 
hikmetidir. Veliler Allah tarafmdan korunurken (hifz) peygambeiler 
ise masumdur. Allah ehlinden bir veli -Abdullah b. Ustad el-Mevruri- 
§oyle bir hadise anlatmi$ti: §eyh Abdiirrezzak veya bir ba§kasi -ku§ku 
bana aittir, hatta hatirladigim kadariyla bir bankasl olmali- Iblis’i go- 
riince kendisine sormu§: c §eyh Ebu Medyen ile ili§kin nasil? 5 

Ebu Medyen, tevhit ve tevekkiil konusunda onder, Bicaye’de ya§a- 
yan salih bir kuldu. 

Bu soruya kar§iiik Iblis c Onun kalbine attigim vesveselerde kendi- 
mi $6yle bir adama benzetirim: Okyanusa kii^iik abdestini yapan birine 
‘ni^in boyle yaptin?’ diye soruldugunda ‘kirleteyim de, kendisiyle te- 
mizlik yapilamasm’ diye kar§ilik vermi§. Boyle birinden daha cahilini 
gordiiniiz mu? Ebu Medyen’in kalbinin kar§isinda benim durumum da 
budur. Onun kalbine her ne attiysam, dcgi§tirdi ve ba§kala§tirdi. 3 Bu 
sbzden iblis’in velilerin kalplerine vesvese aktardigim bildirmi§tir ki, bu 
belirttigimiz husustur. Onun peygamberlere ula§masma imkan yoktur. 
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Ev’in yiiksekiigi, yirmi yedi ar§m, hicr’in tepesinin yuksekligi ise 
yirmi sekiz ar§indir. Her ar§m, sadece ke§f sahiplerinin bilebildigi ilahi 
emre ait bir ol^iidiir. Bu ol^iiler, nefste ger^ekle^en hadiseleri uygula- 
mak iizere, ‘seyyar iman gezegenlerinin’ kendisini katettigi kalbin men- 
ziilerinin bir benzcridir. Bu menziUer, uiisurlar aleminde ger^ekle^ecek 
olaylari izhar etmek iizere ayin ve gezegenlerin katettigi menzillerin 
tam bir benzeridir. Bu ikisinin arasmdaki benzerlik, harf harf, anlam 
anlam ger^ekle^ir. 


Bilmelisin Id, Allah Teala Kabe’ye bir hazine yerle§tirdi. Allah’in 
Peygamber’i bu hazineyi ortaya ^lkartmak vc infak ctmck istcmi§, bir 
yarar gorerek bundan vazgegni§ti. Ardindan Omer o hazineyi ortaya 
9ikartmak istemi§, Allah’in Peygamber’ine uyarak arzusundan imtina 
etmi§ti. Soz konusu hazine, §imdi de oradadir. Bana gelirsek, o hazi- 
neden Tunus’tayken 598 yilinda getirilen altrn bir levha bana da goste- 
rildi. Levhada bir yank vardi. Geni§ligi bir parmak, uzunlugu bir kari§ 
veya biraz daha fazlaydi. Benim bilmedigim bir kalemle kendisine (bir 
§eyler) yaziliydi. Bunun nedeni, benim ile Allah’m arasinda kalmi§ bir 
§eydi. Peygamber’e sayginin bir geregi olarak, Allah’tan o lcvhayi kcn- 
di yerine dondiirmesini istedim. Onu insanlara gostcrmi$ olsaydim, I119 
ku§kusuz, kizilca kiyamet kopardi (btiyiilc bir fitne ortaya ^llcardi). Ben 
de aym yarari gozeterek onu biraktim, ^iinkii Hz. Peygamber anlamsiz 
yere onu birakrm.$ degildi, ahir zamanda ‘el-Kaim bi-emrillah’ (Allah’m 
cmrini uygulayan, Mehdi) (pkartsin diye birakmi§ti. Soz konusu ki^i, 
‘daha once yeryiizii zuliim ve haksizlikla dolmu§ken orayi adalet ve ba¬ 
rilla doldurur.’ O hazinenin bu halife eliyle ortaya ^lkartilacagi hakkin- 
da belirttigimiz anlamda bir hadis vardir. Burada hadisi ogrendigim 
kimseyi de gordiigiim parkas in 1 da zikretmeyecegim, 

Aym §ekilde Allah, arifin kalbine ‘Allah'i bilme’ hazinesini yerlq- 

A 

tirmi§tir. Arif, bu sayede Allah’in kendisi hakkinda gordiigiinii goriir. 
Allah’in kendisi hakkinda gordiigii §ey, O’ndan ba§ka ilah olmadigidir. 

A # 

Arif, bu konuma Allah’tan ba§ka kimsenin sahip olamayacagini bilir. 

Allah §6yle buyurur: c Allah, melekler ve Him sahipleri , Allah 9 tan ba$ka ilah 

4 + 

olmacUgina tamkhk etmi$tir . ,206 Boylelikle Allah, kendisini bilmeyi Allah’i 
bilenlerin kalplerine bir hazine olarak yerle§tirmi§tir. (Tevhit tamkligi) 
Bir hazine oldugu i^in, kiyamet giinu teraziye girmemi§ ve ‘beyaz 
kesib’ten ba§ka bir yerde varligi ortaya 9ikmami§tir. Soz konusu yer, 
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(Cennetlikleriii Allah’i) ziyaret giiniinde (gidecekleri yerdir). Tevhidin 
cismi ortaya 9dear ki, bu da onun soylenmesinden ibarettir. Bu durum, 
‘sicilier sahibi’ne doniik ilahi bir inayettir. Bu ki§i i<pn -ba§ka bir iyilige 
sahip olmadigmdan- terazisine kelime-i §ehadeti soylemek konulur. 
Onun sadece soziine bile hi<; bir §ey denk gclcmczkcn ruhu ve anlami 

ft < 

haldcinda ne soylenebilir? Oyleyse bu soz, diinya ve ahirette siirekli sak- 
lanan bir hazinedir. Varlddarda ve hakikatlerde ortaya £ikan her iyilik, 
onun hiiktimlerinden ve hakkmm bir yoniidiir. 

Allah bu evi -ki Allah isminin zikrcdildigi yerdir- dort riikiin iize- 
rine in§a ettigi gibi kalbi de kendisini ta§iyan dort doga iizerinde ya- 
ratmi§tir. Kalbin yapisi bunlara dayanir. Bu durum, giiniimiizde Ev’in 
(Kabe) dort duvara dayanmasma veya Ar§’m dort ta§iyicimn iizerinde 
durmasina benzer. Bir rivayette §oyle denilir: ‘(Ar§'i ta§iyanlar anla- 
minda) Onlar bugiin dort, kiyamet giinii isc sekiz ki§idir (melek).’ 
Qinkii ahirette hem diinya hem de ahiretin hiikmii bulunur. Bu ne- 
denle Ar§’m ta§iyicilari yarin sekiz ki§i olacaktir. Boylelikle ahirette di- 
ger dort ki§inin de otoritesi ortaya <pkar. Aym §ekilde, kalbi de ahirette 
sekiz §ey ta§ir. Dordii zikrettilderimiz, diger dordii ise goriinmeyenler- 
dir. Bunlar, bilgi, kudret, irade ve kelamdir. Bundan ba§ka bir §ey soz 
konusu degildir. 


§oyle denilebilir: Giiniimuzde de meveut olan bu dort §eyi ni^in 
ahirete ait saydin ki? §oyle cevap veririz: ‘Sekiz ta§iyici (melek) §imdi 
de vardir, fakat onlarm ta§imadaki etkileri ozellikle yarm (kiyamette) 
goriinecektir. Aym §ey, zikrettigimiz nitelikler i^in de ge^erlidir. Bu ni- 
teliklerin diinya hayatmda siirekli i§lerlikleri olan bir hiikiimleri yolctur. 
Onlarin ahiretteki hiikiimleri ise, mutlulara ait olacaknr. Bu evin doga- 
si olan diger dordiin hiikmii ise, bedenlerinde hiikiimleri ortaya 9'ikar. 

‘'Hiikiimleri 1 demenin anlami nedir?’ denilirse, §oyle yamt veririz: 

Bilgi soz konusu oldugunda, bilen bildigini ancak ahirette gorebilir. 

Kudretin hiikmii, ancak ahirette ortaya pkar. Binaenaleyh, mudu 

ahirette bir §eyi yapmaktan aciz kalmayacagi gibi onim iradesi de eksik 

olmayacaktir. Mudu, bir §eyin bulunmasini istediginde, o §ey hemen 

bulunur. Aym §ekilde, sozii de i§levseldir. Bir 5 eye ‘ol’ dediginde, o §ey 

• • 

oluverir. Oyleyse bilginin ger^ek etkisi, ahirette ortaya (pkacalctir. 
Diinya hayatmda ise, bu nitelikler genel aniamda bu bzelliklere sahip 
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degildir. Bunu bilmelisin! Oyleyse insanrn kudreti, ger^ekte ahirette i§- 
levseldir. 


Allah’in evi, mumin kulunun kalbidir. Ev, O’nun isminin evidir. 
Ar§ ise, Rahman’in istiva ettigi yerdir. ‘Hangi isimk dua ederseniz (edin), 
en guzel isimler O’na. aittir ? 207 ‘Duam ne gok sesli ne de biitunuyle iginden 
ohu.’ 2ns c <^unkii Allah gizliyi de a^iga da bilir.’ Aym zamanda Allah ‘giz- 
leneni ve daha da gizliyi de bilir.’ 2m ‘Doha gizli’, bu ikisinin arasmda bir yol 
benimse ’ 210 ayetinde bclirtilen durumdur. (^iinku sozii edilen yol, sirdaii 
daha gizlidir, yani daha a^iktir. Qunkii iki 119 arasinda engel olup ikisini 
belirleyen ve ikisini ayirt eden orta, o iki §eyden daha gizlidir. Ornek 
olarak, giinc^ ile golge arasmdaki ayrim ^izgisini veya aci ve tatii deniz- 
ler arasmdaki berzahi veya bir cisimde siyah ile beyaz arasmdaki aym- 
ciyi verebiliriz. Biliriz ki, ortada bir ayinci vardir, fakat goz algilaya- 
maz. Ne oldugunu, ba$ka bir ifadeyle mahiyetini bilemezse de, akil 
onim varligma taniktir. 


Kalp ile Ar§ arasmdaki konum farki, Allah ismiyle Rahman ismi 
arasmdaki farktir. Ger^i ‘ Hangisiyle dua ederseniz edin, en guzel isimler 
O’na aittir .’ 211 Fakat kimse Allah’i inkar etmezken Rahman’i inkar eden- 
ler vardir. Bu baglamda inkarcilar §oyle der: ‘Rahman nedir ki ?' 212 Her- 
kes kendisini onayladigi i^in, (Allah isminin mertebesi olan) uluhiyetin 
kapsami daha geni§tir. (yiinkii uldhiyet, hastalik ve afiyeti igerir. Bunlar 
ise, alemde mevcuttur, dolayisiyla kimse onlan inkar edemez. Rah¬ 
ul anligi ise, sadece iman ile kendisine merhamet edilenler mii^ahede 
edebilir, (imandan) mahrum kalanlar ise, mahrum olduklanni hisset- 

meksizin kendisini inkar eder. (^imkii rahmanlik, afiyet ve sirf iyilikten 

• * 

ba§ka bir §ey igermez. Oyleyse Allah (herkesin i^inde bulundugu) hal 
geregi bilinirken Rahman hal geregi inkar edilir. Buna ragmen insanla- 
ra c Hangisiyle dua ederseniz edin, en guzel isimler O’na aittir ’ 212 denilir. 
Belaya ugrayanlar, bela perdesinin ardmdan Allah’in kendisini tamtma- 
si nedeniyle, (Peygamber’i) taklit ederek Rahman’i tamr. Anlayimz! 
Ku§kusuz bir takim §eylere dikkatini gektim. Bunlari takip edersen, 
degerini Allah’tan ba§ka kimsenin bilemeyecegi ilahi ilimler sana a^ilir. 
(jliinkii belirttigimiz hususlarm degerini zevk yoluyla bilen kimseler, 
giiniimuzde azdir. 
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Hac bu Ev’in belirli bir zarnanda siirekli ziyaret edilmesi anlamina 
geldigi gibi kaip de belirli bir halde ilahi isimlere ula§mak ister. C^iinkii 
her ismin kendisine ozgii ozel bir hali vardir. Soz konusu hal her ne 
vakit kuldan ortaya <pksa, kendisine ait ilahi ismi aradigi gibi o isim de 
bu hali arar. Bu nedenle ilahi isimler kalp evini ‘hacceder 5 (surekli ziya¬ 
ret eder). Bazen bu isimler, kalbin Hakki sigdirmasi bakimindan ken- 
disini ziyaret eder. Bunun yam sira ilahi isimler, isimlendirilenlerini 
arar ve onlarin isimlendirilenlerini ziyaret etmeleri ka<pnilmazdir. Bu 
ama^la ilahi isimler, Hakkin bildigi bir geni§lige sahip bu evi ziyaret 
ederler. Ilihi isimlerin kalbe yonelmelerinin nedeni, onun varhklardan 
talep ettikleri hallere dogru yonelmi§ olmasidir. Ilahi isimlerin hiikiim- 
leri soz konusu varliga i§lediginde, bu kez isimlendirilenini aramak 
uzere geri doner. Bu kez, miimin kulun kalbini arar ve ona yonelir. 
isimlerin yinelenen bu yoneli§leri ve ziyaret (batrni yorumda) ‘hac 5 di- 
ye isimlendirilir. 


Her vil insanlann, cinlerin ve meleklerin farz ve nafile hac nede- 
niyle Kabe’yi ziyaretleri de yinelenir. Hac zamaninin ve durumunun 
di§inda bu yoneli§ hac olarak degil, sadcce ziyaret diye isimlendirilir ki, 
btrnun adi umredir. Umre, ziyaret demektir. Bununla birlikte umrede 
ihram giymek, tavaf etmek, (Safa ile Merve arasmda) ko§mak, safari 
kesmek veya kisaltmak, sonra da ihramdan 91kmak gibi uygulamalar 
bulundugu 19in ‘kii$iik hac 5 diye isimlendirildi. Yine de, umre haedaki 
biitiin uygulamalari i^ermedigi i^in biitiin uygulamalarin yerine geti- 
rildigi biiyiik hacca layasla kii^iik hac diye isimlendirildi. ‘Kiran hacci 5 
yaparak ikisini birle§tiren ki§inin tek bir tavaf ve tek bir sa’y (ko§ma) 
yapmasi yeterlidir. Nitekim Hz. Peygamber, veda haccinda kiran hacci 
yaparken boyle yaparak §oyle buyurdu: £ Hac uygulamalarmizi benden 


•• u 


ogrenm 


Ahirette genel ziyaretteki durum da boyledir. Bu ziyaret, diinya 
hayatindaki hac konumundadir. Umre hacci ise, her insana ozgii ziya- 
rete benzer. Kim ne lcadar (kalbini) imar ederse, Rabbini de o ol<pide 
ziyaret eder. Belirli bir zamanda yapilmasi gerckli olan genel ziyaret 
ise, biiyiik haccm kar§iligidir. Ozel ziyaret ise -ki umre demektir- her- 
hangi bir zamana ozgii degildir. Oyleyse onun hiikmii, zaman baki¬ 
mindan biiyiik haedan daha etkindir. Biiyiik haccm hiikmii ise, uygu¬ 
lamalar 1 yerine getirme bakimmdan umreden daha etkindir. Bu du- 
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rum, hac ile umre arasinda iistiinluk ili§kisini saglamak igindir. Bu sa- 
ycdc iistiinluk kar§ila§tirmasi yapilamayacak kemal Allah’a ozgii kahr. 
Allah’in di§indakiler isc boyle degildir. Hatta ilahi isimler -ki iistiin 
olanlardir onlar- iistiinliik kar§ila§tirmasina konu olur. Biz bu husiisu 
(bu ve bunim di§indaki kitaplarda) agiklami§tik. Aym §ey makamlar, 
halier ve biitiin varlildar igin gegerlidir. Oyleyse ozel ziyaret -ki umre 
demektir- zaman bakimindan ozel bir tarzda belirsizdir. 


Allah izin verirse, segkin ve siradan insanlara ait dince belirlcnmi§ 

naslarla anlataca- 

gim. Ayrica bu hususlara ait batin yorumlarim anla§ilir lulacak §ekildc, 
ozede, imayla ve degincrek anlatacagim. Nitekim daha onceki ibadet- 
lerde de boyle davranmi§tik. ‘Allah dogruyu soyler, O dogru yola ula§- 
tirir.’ ‘Dileseydi, hepinizi hidaycte ula§tirirdi.’ Fakat ‘Allah ‘diledigini 
yapark 


konuyla ilgili zahiri fiilleri §ekilci bilginlerin dilleriyie 


FASIL igiNDE VASIL 

Haccin Farz Olmasi 


Islam bilginleri arasmda haccin farz oldugu hususunda bir gorii§ 

ayriligi yoktur. Allah Teala §oyle buyurur: ‘ Kendisine gut; yetirebilenler 
i;in Ev’i ziyaret etmek Allah’in insanlar uzerindeki hakkidir,’ 214 Hac, kii- 
giik-biiyuk, erkek-kadin, ozgiir-kole, miisliiman olan-olmayan; kendi¬ 
sine gitmeye giig yetirebilen biitiin insanlara farzdir. 

Hac, kendisine ozgii bir talam belirli §artlarla yerine getirilebilir. 
Qiinkii iman etmek ve miisliiman olmak, her insana farzdir. Biitiin farz 
hiikiimler de, her insana farzdir. Fakat bunlarin kabul edilmesi ve ins an 

• 4 

tarafindan uygulanmasi, Miisliimanlik §artina baglannu§tir. Oyleyse in- 
sanm bunlardan herhangi birini kabul edebilmesi, Miisliiman olmasi 

4 

§artma baglidir. Iman etmemi§se, kiyamet giinii iki farzi yerine getir- 
memi§ olmak nedeniyle cezalandirilir: (Bu iki §art) Bu ibadederi kabul 
edebilmeyi saglayacak §artm farz olmasi (iman etmek), digeri ise bu 
ibadederden ibaret olan sartlimn farz olmasi. 






I 
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Ayette (hac kelimcsi) C hic (hac etmek)’ ve ‘hac’ §eklinde de okun- 
mu§tur. Bu ise, mastardir. Kelimeyi kim ‘hac’ §eldinde okursa, Ev’i zi- 
yaret etmesi farzdir. Boylelikle, kendisine ula§tiginda yapmasi gereken 
§eyleri yerine getirir. Bazilari ise, ‘hie’ ^eklinde okuyup ismi kastetmi§- 
tir. Bunun anlami, Ev’i ziyaret etmeyi dikkate aimak demektir. Boyle - 
likle, Ev’in kastettigi §eyi amaglami§ oiur. Bunlarin arasinda biiyiik bir 
fark vardir. Qunku kul -hac §eklinde okudugunda- Ev’i; C hic’ §eklinde 
okundugunda ise, Ev yoniinii ama^lar. Bu durumda kesre halinde (hie) 
Ev’in yerini tutarken fetha halinde (hac) ise evin hizmet^isi makamina 
yerlc§ir. Boyle bir durumda hac yaparken kulun durumu, Haldon ken- 
disini yerle§tirdigi mii§ahedeye gore ortaya ^llcar. 


Dogruyu gosteren ve dogru yola ula§tiran Allah’tir. O’ndan ba§ka 
Rab yoktur. 


Ev’e niyetlenmek, bir hal niyetlenmesidir. Qimku Ev, varligiyla 
(kendisine) yerlqeni arar. ‘Allah'in insanlar iizerindeki haklci’, kalpleri- 
ni bir ev gibi yapmalaridir. Bu durumda kalpler, (lisan-i) halleriyle 
Hakkin kendilerine yerle§mesini ister. Niteldm Allah §oyle buyurur: 


c Beni, o beni bilenlerin kalplerinde araymiz.’ i§te C hic’ §eldinde okuma- 
nin anlami budur. Bu, kalbin bir nitelige uygun hale gelmesi demektir. 
Soz konusu nitelik hakkinda Allah, kalbin ancak onunla kendisine uy¬ 
gun hale gelecegini belirtmistir. £ Hac’ §eklinde okuyan kimse ise, Rab- 
binin eserlerini kendisinde gormek i^in kalbini aramalidir. Bu durum¬ 
da, kendisinde gordugli ilahi eserlere gore hareket eder. i§tc bu, birin- 
ciden farldi olan ki§inin durumudur. Kul £ hic’ §eklinde okudugunda, 
Allah’a yoneiirken belirttigimiz nedenle ‘hac’ $eklinde okumayla da 
kalbe yonelir. 


FASIL iCINDE VASIL 

Haccin Ge^erlilik $artlari 


Haccin ge^erlilik yartlarindan birinin Miisliimanlik oldugunda go- 
rii§ ayriligi yoktur, $iinkii Miisliiman olmayan birinin hacca gitmesi 
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ge^erli degildir. Islam (Miisliiman olmak), i$ ve di§ta Allah’in insam 
^agirdigi 5eye olumlu kar§ilik verirken bulunman gereken ozellikte ol- 
man demektir. Soylenenden ba§ka bir tarzda geldiginde ise, seni ^agi- 
ran ilahi isme olumlu kar§ilik verm 15 olamayacagin gibi ona boyun 
egmi§ de sayilmazsin. 

Burada ince bir bilgi vardir, §oyle ki: ‘Allah'tan sana doniik gagri, 
(Allah ismi genel ve toplayici isim oldugu gibi) toplu (ve genel) olarak 
mi ger9ekle§mi§tir? Bunun anlami, sen ve niteligin birlikte zikredilme- 
sidir. Yoksa ^agrimn amaci, nicelik midir (soz geli§i Miisliiman olmak), 
sen ise bu ozel nitelik kendi ba§ma bilfiil var olamayacagi i^in dolayli 
olarak mi oradasin? Bu durumda ama^lanan sen degilsin. Fakat bu ni- 
telikten (Hakkin kendisiyle) seni ^agirdigi sana ozgii bir isim olmah- 
dir. Ya da, sen ^agnlmi^ olmalism. Nitelik ise, ^agnda ama^Ianan §ey 
degildir. Qiinkii nitelik bu ozel ^agrida herhangi bir §ekilde zikredil- 
medi! 

A 

Ariflerden niteligi degil de varligm kendisini dikkate alanlar, hacci 
herkesin iizerine farz sayar. (piinkii Allah §oyle buyurdu: ‘Insanlar uze- 
rinde Allah’in bir hakkidir. ,2ls Allah, ‘miisliimanlar iizerinde’ demedigi 
gibi onlarm varliklarina ilave bir nitelik de zikretmedi. Meseleye boyle 
bakanlar, bu ^agriyi herkesin iizerinde bir yiikumliiliik sayar. Bu isim 
sahibi 'ki onlar ‘insanlardir- bu gagriyi yerine getirdiginde, dogrudan 
^agriya kar§ilik verdi denilir. Olumlu kar$ilik vermenin odiilii ise, onu 
fagiranm kendisine tecellisidir; bir zata kar§ilik bir zat. 

Hakkin insam ‘zat’ olmasi yoniinden degil, ‘konu§an’ olmasi ba- 
kimindan ^agirdigi da soylenebilir: (^agrilan ki§iden ^agriya icabet 
eden §ey de onun varligi degil, niteligidir. Boyle dii§iinenlere §u deni¬ 
lir: (^agrilan ki§inin de niteligi ^agriya olumlu kar§ilik vermi§tir, (jtinkii 
^agrilamn zati, ^agiramn bir niteligidir. Bu nitelik, ^agrilamn zati’ diye 
isimlendirilir. (^iinkii (hacca) ^agrilan ki§i, kendisine ait bir takim nite- 
liklerin toplamidir ve ancak bu toplam sayesinde insan haline gelir. Bu 
ise, onun ‘dii§iincn canli’ olmasidir. Oyleyse bu toplam, onun zatmdan 
ibarettir. Bu nedenle, ^agiramn ^agrisi da ‘toplayici isim’ (Allah) yo- 
niinden ger^ekle§tirmi§rir ki, o da Allah ismidir. 

§oyle denilebilir: (pagiramn ^agrisi, bu toplayici ismin hakikati 
olamaz, 9agnyi yapan ^agrilan insanm halinin belirledigi ve ona ozgii 
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ismin tayin ettigi ozel isimdir. Ornek olarak, (acikmi§ insanin) ‘Ey Al- 

• A 

lah! beni doyur 5 demesini verebiliriz. Oyleyse ^agiran, Allah’tir. Allah 
ismi, el-Mu’ti (Veren) ve el-Mani' (Engelleyen) isimlerini l^erir. Bu 
durumda ^agiran ki§i, bu ismin gosterdigi §eyi kastettiginde, <;agriya 
olumlu kar§ilik vermek imkansiz hale gclir. Davct^i, cl-Mut’im (yedi- 
ren), el-Mu’ti (veren) ve er-Rezzak (nziklandiran) isimlerini kastetmi§- 
tir, yoksa el-Mani' (engelleyen) ismini kastetmemi§tir. Allah bu dua 
uzerine a$ insam yedirirse, el-Mut’im ismi kendisine kar§ilik vermi§ 
demektir. 

Aym §ey, ‘Kdbe’yi haccetmek Allah’in insanlar uzerindeki hakkidir ’ 216 

ayetinde ge^erlidir. Bu isimle kastedilen §ey, ismin delalet ettigi §ey 

♦ 

degildir. (^iinkii bu isim oyle isimlere delalet eder ki, bunlar yiikiimlu- 
niin olumlu kar§ilik vermesini imkansizla§tirdigi gibi bazi ilahi isimler 
yiikumluniin olumlu kar§ilik vermesini gerektirir. Oyleyse bu isim, 
<;agrilan yukiimliinun olumlu kar§ilik vermesini gerektiren isimlerden- 
dir. Bu nedenle $agriya olumlu yanit vermeyen kimse, durum kanitlan 
nedeniyle, gunahkardir. C^agri Allah ismi yoniinden ger^ekle^seydi, 
olumlu kar§ilik vermeyen kimse gunahkar olmayacagi gibi olumlu kar- 
§ikk veren de itaatkar olmazdi. Boylece i§ler birbirinin kar§iti olmu§tur 
ve bu nedenle bu ismin hakikati bakimindan kimsenin Allah’a daveti 
du§uniilemez. Bu isim de hakikati bakumndan kimseyi davet etmez. 
Bununla birlikte, bu ismin i^ermi^ oldugu ve hal ilc bilinen ozel bir 
isim bakimmdan davet edilir ve kendisi adina davet yapilir. 

Bilmelisin ki, her iki yonden de zat talep edilemez. Qiinkii zat 
meveuttur, talebin konusu ise var olmasi istenilen var olmayan bir §ey- 
dir (madum). Oyleyse ancak var olmayan ^agrilabilir, ^linkii dua, bir 
taleptir ve talep istegin kendisidir; istek ise, var olmayanla ilgili olabi- 
lir. 

§oyle deriz: Nitekim boyle de oldu. Qiinkii sagrilan ki§iden olum¬ 
lu kar§ilik ortaya ^lkmiftir ki, o da meveut degildi. Halbuki ^agrilan ki- 
§inin zati ^agnldigi yerde meveuttu. Bu durumda, ^agrilan ki§inin 
olumlu kar§ihgi daha once yok iken ortaya $ikti. Olumlu kar§iiik ($ag- 
nya icabet), ancak ^agincinin ^agnsiyla ^agriyla genjekle^ir. Bu <;agri- 
lan §eyin -ki sabit madumdan (yok olan) soz ediyoruz (ayn-i sabite)- 
(jagrdanm zatmdan var olmasi mumkiin degildir. (^agrilan alemden bir 
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§ey ise, ^agrilamn zatinda mevcut olabilir. Bu durumda ^agiran ki§i 
ona §oyle demek durumundadir: c O!.’ O §ey de emrine olumlu kar§ilik 
vcrerck, bu sozle kendisine yonelenin (Hak) zatinda me yd an a gclir. §u 
halde, ortaya £ikan i§te ^agrilanin zati ona olumlu kar§ilik vermemi§tir. 
Icabet, kendisinde ortaya (pktigi nitelikten kaynaldanmi§tir. Bu du¬ 
rumda, oyle degilken, ^agnlanin zatinm gdriindiigu zat, yaratma emri- 
nin verildigi §ey oldugu zannedilir. 

Gdriinii§ ba§ka bir durumu verse bile, ger^ekte ilahi ve kevni (var 

olan, alem) varlikta da durum boyledir. Alemdeki her §ey dil bakimin- 

dan "teslim olmu§tur (miisliimandir)’ <;unku herkes ilahi emre yonel- 

mi§tir. Kendisine ‘oP denilip de, bu emre direnen hi^ kimse yoktur. 

Her $ey, diren^ olmaksizm, bu emrin sonucunda meydana geljir.. Bun- 

dan ba§ka bir $ey du§unulemez! Hac, ancak (sozlukte teslim olan ki§i 

anlamindaki) bir miislumandan meydana gelebilir. Hz. Peygamber 

Hakim b. Hizam’a, ‘Ge^mi^te yaptigm iyilikler nedeniyle musliiman 

oldim’ demi§ti. Halbuki onun dalia once yaptigi iyilikler, cahiliye do- 

neminde ve Hz. Peygamber’in peygamberliginden once oldugu 19m 

Allah katmdan belirlenmi§ iyilikler degildi. Yine de Allah, miimkunun 

hakikatinin geregi olan c asli boyun egme’nin etkisi nedeniyle, onlari 

ge^erli saymi§tir. Bu yorumuyla mumkiinun ilahi emre boyun egmesi, 

‘genel teslimiyet’ demektir. 

• • 

Oyleyse sifat ile birlikte zati dikkate alan kimse, (ger^egi) bulmu§- 
tur. Sifati dikkate alan buldugu gibi zati dikkate alan da buimu§tur. 
Her birinin dzel bir bilgiden kaynaklanan belli bir zevki ve tecriibcsi 

a • 

(i^me anlaminda §irb) vardir. Orfte bilinen zahir ve batinda hiikiim sa- 
hibi bu ozel islam (teslimiyet), bu konuya girer. Zahirde hiilciim sahibi 
olup batinda olmasaydi, di§ varligim diinyada korumak kpn korkuyla 
musliiman olan miinafik gibi kalirdi. Boyle bir mimafik, iyi olduklan 

i<pn ^agrildigi iyilikleri yapar, halbuki herhangi bir sevaba sahip degil- 

♦ 

dir. Iyi davram§lari ‘iyi’ olduldari i<pn yapan mii§rik (Allah’a ortak ko- 
§an) ise, niyedendigi iyilik nedeniyle yararlamr. Oyleyse batin ve zahi- 

V 

rin birlikte boyun egmesi gerekir ve bu ikisiyle birlikte yetkin yarar 
ger^elde^ir. (^iinku insani lyifige $agiran (Hair), onu toplayici isim (Al¬ 
lah) ile 9agirmi!}tir. (^agrilan ise, toplayici bir nitelik nedeniyle toplayici 
isimden ^agnlmi^tir ki, o da haccetmektir (toplayici bir ibadet). Hac, 
niyetin yinelenmesiyle ger^elde^ir. Oyleyse hac, anlam bakimindan bir 
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toplamadir. Aiemdeki her §ey ise, (emre boyun egen anlaminda) 
‘miisluman’dir. Bu nedenle de, hac biitiin ‘musliimanlar’ iizerinc farz- 
dir ve §ekilci bilginler ile hakikat bilginleri arasinda bu konuda bir go- 
rii§ ayriligi dii§iinulemez. Hakikaderi biien ise, bu ve benzeri konular- 
da daha yetkin gorii§ saliibidir. 


Oyleyse, slit emen bir <jocuk bile hacca gitse onun hacci ge^erlidir. 
Halbuki o, Miisluman oldugunu dile getiremeyecegi gibi hac niyetini 
de bilemez. Bize gore boyle bir 9001k, yeti§kinlik <;agina girmezden 
once olscydi, Allah onun haccini farz hac olarak yazardi. Bu konuda 
yeti§kinlige ula§mami§ 9001k ve kole hakkinda itibar ettigimiz bir hadis 
vardir. Slit emen gocuk, muhakkiklerin kabul ettigi §eriatin da onayla- 
digi genel islam’a (teslimiyet) dahildir. Bir lcachn bebegini kaldirarak, 
c Bu da hacca gidecek mi?’ diye sorunca, Hz. Peygamber, ‘Evet ve sana 
da sevap vardir’ demi§ti. Boylece Hz. Peygamber, hacci bu konuda ni- 
yeti olmayan kimscylc ili§kilendirmi§tir. Bebegin ke§f sahibi §ari’in bil- 
digi bir §ekilde niyeti olmasaydi, hacci onunla ili§kilendirmesi dogru 
degil, yanli§ olurdu. 

Kadinm biri bebegini emziriyormu§. Yaki§ikli ve yapili bir adamla 
kar§ila§inca, ‘Allah’im! oglumu da bu adam gibi yap’ diye dua etmi§. 
Bebek annesinin memesini birakarak, adama bakip §oyle demi§: l Al- 
lah’im! Beni bunun gibi yapma.’ Yoluna devam ederken, doviilen bir 
kadin gormiif insanlar ona c zina ettin, hirsizlik yaptin’ diyormu§. Ka- 
dm ‘Allah’im oglumu boyle yapma!’ diye dua etmi§. Bebek tekrar an¬ 
nesinin memesini birakip kadina bakarak §oyle demi§: ‘Allah’im beni 
onun gibi yap!’ Hz. Peygamber, bu iki ki§i hakkmda ‘Adam kibirli ve 
giinahkardi; kadin ise kendisine yapilan iftiradan masumdu’ demi§ti. 
Benim de, heniiz ya§im doldurmami§ siit emen bir kizim vardi. ‘Kizim’ 
dedim. Bana kulak verdi. c E§iyle cinsel ili§kiye girip bo^almayan bir 
adam hakkinda ne dersin? Ne yapmasi gerekir?’ Bunun iizerine kizim, 
‘Yikanmasi gerekir’ dedi. Onun konu§masi kar§isinda dedesi bayilip 
dii§tii. Bunu bizzat kendim ya§adim. i$te, deli ve bebekler i^in fitre ze- 
katimn gereldi olmasimn nedeni (bu genel teslimiyete dahil olmalari 


anlammda) budur. 
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FASIL igiNDE VASIL 

Qocugim Hacci 

Bazi bilginler, bunun caiz oldugiinu spylemi§ken bir kismi caiz 
olmadigi gorii§undedir. Caiz gorenler, hem dince hem hakikat balci- 
mmdan bu konuda haklidir. Qiinkii §eriat 90cugun hac yapabilecegim 
onaylami§tir. Bir ba§kasi adina hac yapmak miimkiin iken, dogrudan 
dogruya hac yapan 90c uk i9in bu imkarun olmasi her bakimdan daha 
yerindedir. Allah izin verirse, hacda vekiilik konusu daha sonra geie- 
cektir. 

Ki^uk 9ocuk ve bebek i^in Islam nerededir! 1 Acaba ge^ekten de 
bebek, zahir ehlinin dedigi gibi (anne ve babasi nedeniyle) dolayli ola- 
rak mi miislumandir? Bize gore 90cuk hem asil bakimmdan hem (anne 
ve babasi nedeniyle) dqlayh olarak miislumandir. Oyleyse islam, ki^iik 
hakkinda iki, biiyiik hakkinda bir yolla sabittir ki, o da asalet yoluyla 
Miisliimanliktir. Bu yoruma gore iman, bebekte daha sabittir, 9iinkii 
bebek iman fitrati iizerinde dogmu§tur. Fitrat, bebegin Allah’m kullan 
iizerindeki Rabligim onaylamaktir. Allah, Ademogullarinin bellerinden 
ziirriyetlerini alip kendilerini tamk tutarak §oyie demi§ti: ‘ Rabbin Ade- 
mogullarmm sirtlarindan zurriyetlerini almi$ ve onlari kendilerine tamk tu¬ 
tarak ‘si^in Rabbiniz degil miyim’ diye sormu$, onlar da evet diye cevap 
vermi$lerdir .’ 217 Dii§iinemiyor olsalardi, bu hitaba mazhar olmayacaklan 
gibi cevap da veremezlerdi. Ziinnun el-Misri §oyle demi§tir: c Sanki o 
hitap §imdi de kulagimdadir.’ Zurriycti bu kabulden 9ikartan ve onun 
dogrulugundan uzakla§tiran herhangi bir nedenin meydana geldigi ak- 
tarilmami^tir. 

Bir 90cuk dogdugunda bu ilk fitrata gore dogar (Tanri’nin 

• • 

rabhgini kabul edicidir). Oyleyse her 9ocuk, asalet bakimmdan mii- 
mindir. Ardindan, anne ve babasinm inanci diinyevi i§lerde onu etkisi 
altma alir. Allah Teala, 7 man edenler ve imanda zurriyetlerine uyanlari, 
zurriyetlerine kattik ,21& buyurur. Burada ‘iman’ derken fitrat imamni 
kasteder. Boylelilde bebekler, iman eden anne ve babalarina varis ol- 
mu§, oldiilderinde namaziari kilmmi§, islam’in biitiin hiikiimleri kendi- 
lerinde uygulanmi§tir. Bununla birlikte onlar, tek bir ciimle bilemeye- 
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cek durumdaydilar. Sonra Allah §oyle buyurur: c Onlarin amellerinden 
hif bir §ey zayi etmedik .™ 9 Ayetin anlami §udur: ‘Biz onlarin amellerin- 
den hi^bir 5eyi eksiltmedik.’ Burada Allah, ameli ku^iiklere tamlama 
yapmi§tir. Kastedilen ise, onlarin ‘evet 5 demeleridir. Bu soz, yetkin bir 
§ekilde onlar adina geride kalmi§ vc kendilerini bu ilk onayin di§ina 91- 
kartacak herhangi bir davrani§ ortaya ^lkmadigi i^in hi<j bir §ey bu soz- 
lerini cksiltmemi§tir. Halbuld, yeti§kin ve akillilara boyle davram§lar 
iii§ebilir. Boyle bir davrani§ ortaya ^iktigi ol^iide de onlarin davrani§i 
elcsilir. Allali ise, onlarin eksik biraktigi ol^ilde kendilerini eksiltir. 

Oyleyse bebegin imani, hi^ ku§kusuz, biiyiikten daha tam oldugu 
gibi hacci da biiyiigun haccindan daha yetkindir. (^iinkii bebegin hacci, 
fitraten yapilan hacdir. Bebek, ger^ekten de durum oyle oldugu gibi 
-^iinkii biitiin fiiller Aliah’indir- davrani§larinda edilgin olsa bile fiille- 
rini dogrudan yerine getirir. Bir 90cugun hacci, hakikate ve dine gore 
her yonden ge^erlidir. ^ocuk, W9 ku^kusuz, dogrudan yapandir. Aym 
zamanda 9001k, biiyiigun ge^erli saydigi bir akla sahip olmadigi gibi 
Miisliimanligini soyleyebilecek veya ona inanabilecek veya bilebilecek 
bir durumda da degildir. Burada, §ekilcilerin terimsel olarak bildikleri 
inang ve bilgiyi kastediyoruz. Biitiin bunlar, siit emen bir ^ocukta bu- 
lunmaz. 

Edilgin oldugu halde, bebek bir davram§ yapabilir ve §ari hacci 
kendisine izafe eder. <^ocuk edilgin istidadiyla haccin biitiin davrani§la- 
rmi yerine getirebilir. Bu durumda 9001k, amelin ger9ekle§tigi bir ko- 
numdadir. Bebek, tipki bir bineklinin hayvamyla Arafat’ta durdurulup 
vakfe yapmasi gibi, Arafat’ta durdurulup vakfe yapabilir (durmak) ve 
vakfe, kendisine nispet edilir. Binekli, binek iizerinde tavaf eder, Safa 
ve Merve arasmda ko§ar. Biitiin bu durumlarda ko§an, tavaf eden ve 
vakfe yapan insan degil, binektir. Bu davram§lar ise, dogrudan binene 
nispet edilir ve o, haccm fiillerini dogrudan yapan ki§idir. Kii9iik bir 
bebek de, tavaf eder, ko§ar ve vakfe yapar. Bu durumda 9001k, haccm 
fiillerini yerine getirmi§ sayihr. §u halde 9001k bclirttigimiz yonden is- 
tidat sahibidir. Bu istidat, kendisine yaptinlan §eyi kabul ediciliktir. 
Aym §ekilde, binek iizerindeki biiyiik de bineginin yaptirdigi durmak, 
hareket etmek gibi fiilleri kabul eder. Fakat bu fiiller, binege degil, 
kendisine nispet edilir. Burada, asil hiikme gore i§ ger9ekle§ir. O ilahi 
asil ise, fiil vc davrani§larin kullara nispet edilmesidir. Bunlarm yara- 
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tilmasi ise, geqekte Allah’a aittir. Kullar, bu fiillerin ortaya ^llctigi yer- 
lerdir. 


FASIL iClNDE VASIL 

Gu^ Yetirme 

Bazi bilginler, yiyecek ve binek derken bazi binginler yuriime im- 

• * 

kani oldugunda binegi $art g6rmemi§tir. Aym §ekilde, kafilede -isteni- 

lerek bile olsa- kazanilma imkani varken yiyecek de §art goriiImemi§tir. 

% 

Binek, bedenin kendisidir. (^iinkii beden, rnhnn binegidir. Bu ruh, 
nefse iitlenmi§ insan hakikatidir. Ruhtan bu beden vasitasiyla namaz 
kilmak, zekat vermek, hacca gitmek, kotiiliigu ortadan kaldirmak ve 
zikretmek gibi Allah’a ve ebedi mutluluga ula§tiran kimi ameller ortaya 
9ikar. Beden bunlara giri§en, ruh ise beden vasitasiyla onlari yapandir. 
Oyleyse bu §ekildeki ozel bir amelde binegin §art ko§ulmasi bir gerekli- 
liktir. 

(Ibn Arab! besin anlamindaki zad ile arti^ ve fazlalik anlamindaki 
ziyadelik arasindaki ili$kiden hareket etmektedir). Besine gelirsek, bazi 
bilginler onda fazlaligi dikkate almi§tir. Besin, varligiyla bu fiillerin 
ger9ekle5m.esini saglayan gxiciin kaynagi olan beslenme aracidir. Bu 
giicii saglayan her ne ise, bcsindir. Bu besin ozii geregi gucii saglayabi-, 
lecegi gibi buna vesile de olabilir. (Burada arti§ anlami) Allah’m besin- 
de perdeyi artirmq olmasidir. Bu nedenle gii9 elde edi§inde nefs, be- 
sinle ilgilidir ve bulundugunda dingmlqmi§, mutmain olmu§, bu saye- 
de Allah’tan perdelenmi§tir. Nefs, bu perde bulundugunda mududur, 
9iinkii nefs besin sayesinde dinginlqebilir. (/inldi hareket, i9 ve di§ ba- 
kimindan yorucudur. Besin bulunmadiginda ise, insamn i9i karga§aya 
diqer, dogasi ve nefsi bakimindan zorda kalir ve C bcsin’ diye isimlendi- 
rilen sebebin yoksunlugunda sikmtida kalir, dinginligi ve itminan orta¬ 
dan kalkar. Oyleyse insam dinginlqtiren her §ey besindir. Besin Hak- 
kin bilfiil var ettigi §eriatin ise hiikiim bakimmdan onayladigi bir per- 
dedir. Oyleyse onun esasi saglamdir. 
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Bu nedenle sebeplerin etldsi, oniardan soyudanmaktan daha gii£- 
liidiir. Sebeplerden soyutlanmak hikmete, onlara bel baglamak ise bil- 
giye aykindir. insanrn sebepleri kabui edip onlara gore davranmasi, fa- 
kat onlara bel baglamamasi gerekir. Saglam adam, budur. Fakat sebep¬ 
lerin etki edemeyecegi §ekilde boyle gii^lii bir makamin bir adam adina 
gergekle§mesi, denenme ve ali§ilagelmi§ sebeplerden soyutlanip onlari 
di§indan atmadan ve goz ardi etmeden sonra miimkun olabilir. Bir in- 
san 19m bu ilk durum ger^elde^tiginde, sebeplerin edcin olmadigi diger 
giice ge^er. Bundan once ise, kulun bunu dile getirmesi lcabul edilmez. 
i§te, zevk bilgisi ve hali budur. Kendisinde sikmti ve dinginsizlik bulan 
bir bilginin ilmi, ama^lanan ve haklcmda konu§ulan bilgi degildir, oyle 
bir bilgi muteber degildir. Onu iyice incelediginde, onun ne bir bilgi 
ve ne de bir inan^ oldugunu gorursiin. Bu nedenle onun herhangi bir 
eddsi veya zevk ve hal bilgisinden meydana gelmi§ bu gu^te bir etkisi 
yoktair. Nefsin hastaligi budur. A<jlik, yorgunluk gibi maddi acilann 
varligim hissetmek ise insana zarar vermez. (^iinkii bu, dogamn geregi 
olan bir davrani§tir. Nefsin bu konuda bir gayreti olmadigi gibi bunlar 
nefsani bir aci da degildir. 


FASIL ICINDE VASIL 

Yapma imkani Olmayanin Vekil Edinmesi 

Bazi bilginler vekil edinmenin zorunlu oldugunu belirtmi§ken bazi 
bilginler dogrudan yapma imkam yokken bile vekil edinmenin gerek- 
medigi g6rii§iindedir. Bize gore, velisi igin giig yetiremeyen kimsenin 
veya -zengin ise- parayla yerine adam tutabilecek kimsenin adam tut- 
masi gerekir. Allah izin verirse bu meselenin ayrintilan daha sonra ele 
alinacaktir. 

Bilmelisin ki, veldllik gegerli bir 15dr. C^iinkii Allah, ‘Allah kendisi- 
ni oven lculu duydu’ demi§dr. Burada kul Allah’in yerini almi§tir. Bir 
ayette ise ‘ AUah’in kelamim duymasi ign onu kom§u edin mo der. Burada 
Peygamber, sozii dogrudan soylese bile, Hakkrn yerini almi§tir. Allah 
vekillik hakkinda §oyle der: c Ey Davud seni yeryuzunde halife yaptik nn 




254 Fiituhat-i Mekkiyye 5 


Genel hakkinda ise §oyle der: ‘Sizi halife yaptigimiz $eylerden irifak edi- 
niz.’ 222 Halife 

9 

mail kullanmak seni vekil ettigi tarzda sana aittir. Biitiin bunlar, kulun 
e§yada Allah’m vekili olmasidir. 

• * ■ 

Hak da kuluna vekil olabilir. Ornek olarak, Allah’m Israilogulla- 
rina soyledigi ‘Benden ba$ka -vekil edinmeyin’ 223 ayetiyle emir kipinde soy¬ 
ledigi ‘Allah! O’ndan baska ilahyoktur, O’nu vekil edin’ 224 ayetlerini vere- 
biliriz. Hz. Peygamber, Rabbine hitap ederken ‘Allahim! Sen yolcu- 
lukta arkada§, ailede vekilsin’ demi§ti. Vekillik, vekil olunan i§te vekil 
birakanin yerini almaktir. Allah, senin bir §eye sahip oldugunu ifade 

etmi§, ardmdan vekillik yoluyla O’nu vekil edinmeni senden istemi§tir. 

• • 

Oyleyse her balumdan vekillik me§ru bir davram§tir. 


yapilmak, bir tiir vckilliktir, qriinkti mal Allah’a ait iken 


Acaba, hakikat yoniinden vekillik olabilir mi, olamaz mi? Bazila- 
rimiz, hakikat balomindan vekilligin olabilccegini du§iiniir. Qunkii 
mallar bizim i$in yaratildi, Allah’m onlara bir ihtiyaci olmadigi i^in 
mallar ger^ekte bizimdir. Sonra, Hakki o mallarda kendi adimiza kul- 
lanmasi i^in vekil yaptik, biliriz ki, O bizim yararimizi (bizden) 90 k 
daha iyi bilmektedir. Boylece Hak, kendisini vekil edinene bir yararin 
donmesini saglayacak hikmete gore, maUarimizda tasarruf eder. Soz 
gelijji Hak, kendisini vcldl cdincn birinin mahni bogarak veya yakaralc 
veya yere batirarak veya diledigi bir dcaret yoluyla yok eder ve bu sa- 
yede insan, ahiret hayatinda daha fazlasini kazanir. Halbuki, gdriinu§te 
bunun bir yok olu§ oldugu soylenir, ger<;ekte ise boyle degildir. Bilakis 
o, zaman ko§uluyla yapilmi§ bir ticarettir. Boyle bir ticaret, ‘zarar tica- 
reti’ diye isimlendirilse bile kazanci biiyuktiir. I§te bu, miivekkilin de- 
gil, vekilin bildigi bir husustur. Vekil, ki§inin malim o konudaki bilgi- 
sinin gerektirdigi bir yarar i$in saklar. 

i^imizdcn bazilari ise, Allah’i vekil edinir. Vekil edindikleri Allah 
ise, yarari bilen vekilin belirledigi tarzda kullanmak iizere, vekil edineni 
halife atar. Bu durumda miivekkil ki§i, vekilinin vekili halinc gclir. Bu 
ise, tasarrufiinda me§ru emri a§mayan ki§inin durumudur. Mal boyle 
bir insana ait olsa bile, o konuda tasarruf vekilin hiikmiine baglidir. Bu 
da, tuhaf bir baki§tir. 

i^imizdcn bazilari ise §oyle demi§tir: Hakikat balomindan vekillik 
ge^ersizdir. (^iinkii Allah e§yayi -ki mal bir e§yadir- kendisini tespih et- 
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sin diye kendisi adma yaratmi^tir. Dolayli olarak da biz onlardan yarar- 
laniriz. Bu nedenle Allah, c Her jey O’nun dvgusiinu tespih eder n2i buyu- 
rur. Allah, e§yayi bizim icin degil, kendisi i^in yarattigina gore bizim 
herhangi bir i§te O’nu vekil edinmemiz soz konusu degildir. Fakat biz 
e§yada Allah’in veldlleriyiz. Allah bize e§yada bir takim sinirlar belirle- 
mi§, biz de belirlendigi §ekilde onlari kullaniriz. Belirlenende bir elcsik- 
lik veya ona eldeme yaparsak, cezalandiriliriz. Mallar bizim olsaydi, 
serbest hareket ederdik. Halbuki i§ oyle degildir. Aksine mallardaki 
kullammimiz sinirlanmi§tir. Oyleyse soz konusu olan bize birakilmi§ 
bir vekile degil, bilalds mal sahibi tarafindan belirli §ekillerle smirlandi- 
rilmi§ bir veldlliktir. Mal sahibi ise bizi vekil yapan Haktir. Her du- 
rumda vekillik ya Ailah’tan veya bizim tarafimizdan ger$ekle§mi§tir. 
Hangi taraftan olursa olsun, vekillik vardir. 

Altmi§ birinci kisim sona crdi, onu altmi§ ikinci kisim takip ede- 
cektir. 




[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
ALTMI§ IKINCl KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 

Hacda Vekilin Dumrrm 


§ekilci bilginler -ister adina hac yapilan ki§i olii ister diri olsun- 
vekilin kendi adma hac yapmi§ olup oimayi§i hususunda gorii^ ayrili- 
gma du§mii§tur. Bazi bilginler, onun kendi adma hac yapmasini 5 art 
saymami§tir. Bununla birlikte hac yapmi§ olmasi daha iistiindiir. Bazi 
bilginler ise, bunu §art gormu§tiir ki, ben de bu goru^teyim. 

Bilmelisin ki, bu yolda ba§kasim tercihin ge^erli oldugunu dii§ii- 
nen kimseler, vekilin kendi adina hac yapmasi §art degildir derler ve bu 
tcrcihi futiiwete (merdik, yigitlik) katarlar. ^iinkii insan burada ba§ka- 
sma yarar saglami§, kendi yararmm pe§inden gitmezden once ba§kasi- 
nm yararma ko§mu§tur. Oyleyse bu iyilik, ona aittir. Bilhassa, boyle bir 
davram§in ba§kasmi tercih etmenin sevabini i^ermesi nedeniyle kendi 
lehinde oldugunu dii§iinursc boyledir. §u halde insan, (bankasmi tercih 
ederken de) ancak kendisini tercih etmi§tir. Nefsinin hakkinm ba§kasi- 
nin halckindan oncelildi oldugunu dikkate alarak, kendisine yabanci 
muamelesi yapan ve onu en ge^ek kom§u sayan ki§i §oyle der: Bir in¬ 
san kendi adma hac yapmazdan once ba§kasi adma vekil olarak hac ya- 
pamaz. Bu, daha dogru bir yorumdur. Ger$ek oldugu i$in de, ba§vu- 
rulmasi gereken dii§iince budur. 




258 Fiituhat-i Mekkiyye 5 


(piinkii ki§inin oncelikle kendi adina gayret gostermesinin daha ye- 
rindc bir davram§ oldugunda goru§ ayriligi yoktur. Ba§kasi adina 9a- 
li$mak da, insanrn kendi hakkina yapilmi§ sayilir. Qunkii insan bu dav- 
ram§in nieces ini, oviilerek veya sevap kazanarak dev§irir. Insan, her 
iki durumda da kendi adina gayret etmi§tir. Fakat ba§kasi adina 9ah§ir- 
ken insan, ‘tercih eden’ diye isimlendiriiir. Boyle bir insan, kendisinin 
yapmasi gereken gorevi, ba§kasinm yapmasi gereken bir yukiimliiluk 
ugruna geride birakmi§tir. C^unkii yaptigi §eyi (vekil olarak hac yapmak 
gibi), ger^ektc ba§kasi yapmahydi. Boyle bir insan, bu gabasiyla tistiine 
farz olmayan bir §eyi yerine getirmi§ demektir. Farz bir ibadetin kar§i- 
ligi (insanin iizerindeki gorevi yerine getirmesi ornegindcki gibi) ise, 
kendisine farz olmayan bir ibadeti yerine getirmenin kar§iligindan daha 
iistundiir. Farz ibadette kullulc yerine getirilirken digerinde kendisine 
kar§i fiitiiwetin ge regin in yapildigi kimseye kar§i (onu tercih futiiwet 
oidugu igin) bir ustiinluk ve minnet duygusu vardir. 


• 0 

Oyleyse ba§kasim kendine tercih eden ki§i, bu eylemi minnet ozel- 
ligi i(j'erdigi i<jin, ilahi bir nitelikle ba§kasi adina ^alisan ki§i sayilir. in¬ 
san kendisine farz oidugu yonden kendi kullugunu yerine getirirken, 
sirf kulluk niteligiyle bu gorevi yerine getirir. Kuldan istenilen ger^ek 
davrani§ da bu ozellige sahip olmasidir. Kuldan istenilen §ey, doga, 
adet ve orfe gore firkin ve kinanmi§ fiili Rabbinin mertebesini yegleye- 
rek kendisine izafe etmesidir. Kul, haldcinda soz soylenmi§ bir ^irkini - 

soz geli§i giinah gibi- veya dogamn naho§ saydigi bir §eyi -soz geli§i 

► 

hastahk ve benzeri eksildikler gibi- ilahi mertebe hakkindaki duyarlihgi 
ve ona kar§i kendini feda ederek, ilahi mertebeyle ili§kilendirmez. Aym 
§ekilde, bir muminin kendi lrzim siper ederek mumin karde§inin lrzmi 
korumasi veya bu gibi hususlarda Peygamber’e izafe edilecek biiyuk bir 
zarari kendisini siper ederek engellemesi, boyle yapmayip kendini ter¬ 
cih eden insanrn davrani§ina gore daha iistun bir davram§tir. Bu dav- 
ram§, ger^ekte kendisini nefsine tercih ettigin kimsenin usttinlugiine 
doner. 


Kim ba§kasini tercih ve fiituweti (mertligi) dikkate alirsa, genel- 
le^tirir. Kendini tercih ettigin kimseyi dikkate alan ise, i§i belirttigimiz 
kisimlara boler. Oyleyse gahjan insan, i^inde bulundugu ve onemsedigi 
§eye gore degerlendirilir. Biitiin bunlar, vekillik 19m adam tutmak soz 
konusu degilse ge^erlidir. Vekillik adam tutmayla olmu§sa, i§ degi§ir. 
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VASIL 


Hacda (Vekillik I^in) Adam Tutmak 


Bazi bilginler, caiz olmakla birlikte bunu melcruh saymi§ken bazi 
bilginler caiz gormemi§tir. 

Amel ozii geregi bir iicreti gerektirir. Bu iicret, insanm kendinden 
verdigi §eyin kar§iiigindaki bir bedeldir. Burada ogrcnilmcsi gcrckcn 
§cy, iicretin kimden alinacagidir. I^imizden bazilari, iicretin (ancak) Al- 
lah’tan almabilecegini soylemi§tir. (^iinkii bizi bu ameide istihdam 
eden Allah’tir ve iicreti vermek de O’na dii§er. Her peygambere ve ne- 
biye §oyle demeleri emredilmi§tir: ‘Sii&ten bir iicret istemiyorum ,’ 22<s Ba$- 
ka bir ifadeylc tcblig gorcvindc sizden bir iicret istemiyorum. c Benim 

f * • 

ucretim Allah’a kalmi$tir. m? Oyleyse onlar da iicretin di§inda kalmami§- 

tir. Allah’tan bir §eyi teblig etmek ise, Aliah’a yakla§tiran en iistiin 

• • 

ameldir. Ustelik Allah, kendisi bir kul olsa bile peygamberini tcblig go- 
revinde istihdam etmi§, bu nedenle de Allah tarafindan kendisine bir 
iicret belirlenmi§tir. Bu iicret, Hakkin kendisini istihdam ettigi i§teki 
ozverisi ve hakki olan serbest ve se^imli davram§lari birakmasmin kar- 
§iligidir. 

Bazi bilginler ise, bedelin bu teblig i§inde yarar saglayanlara dii§- 
tiigiinii dii§iinmii§tiir. Boyle dii§iinenler ise, iicreti ogrenenden talcp 
eder. (^iinkii yarar, onu meydana getirmi§tir, oyleyse bedel de ondan 
istenilir. Bu noktada gorii§ birligine varilan konu, kiralamamn sabit 
olmasidir. Qiinku kiralamayi caiz gormeyen kimse, Hakkin mertebesini 
degil, insanlan dikkate alarak onu caiz gormemi§tir. Buradaki ama<j, 
bizzat Hakk’a degil de herhangi bir §eye ibadet edilmesi kar§isindaki 
duyarliliktir. Boyle bir davrani§, ilahi mertebeye kar§i saygisizlik soz 
konusudur ki bu gibi davram§lar yaygmdir. Bu gibi yasaklamalara or- 
nek olarak, sadece Cuma giinii oru<^ tutmamn yasaklanmasim verebili- 
riz. Aym §ey Cuma gecesini ibadetle ge^irmek ipn de ge^erlidir. Ya da, 
kendi begendigi bir yerde begendigi bir ibadeti yerine getirmek de bu 
lusma ornek olarak verilebilir. Bu gibi fuller, sufilerin tarzina uymaz. 
(piinkii onlar, bu gibi §eylerin yasaklandigim ve sonu^taki ba§ansizligi- 
ni zevk yoluyla (tadarak) ogrenmi§lerdir. 
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Sufilerden bir adam, kendilerine havanin amade kalinip da iizerin- 
de yiiriiyen bir grupla kar§iia§mi§. Yolda i^lerinden bin donmu§ ve ye- 
re dogru bakmiy JVleger, i^inde bir pmarin bulundugu yemye§il bir ye- 
rin iizerinde bulmiuyorlarmiy Dogal olarak bundan ho§lanmi$ ve ak- 
lindan ke$ke orada iki rekat namaz kilsaydim diye ge9mi§. Ansizin top- 
lulugun arasindan (yere) dii§mu§ ve bir daha o toplulugun haline do- 
nememi§. (^iinkii o, ibadeti Hakkm mertebesinin layik oldugu (saygi) 
nedeniyle istememi§ti. Onu bu ibadete sevk eden §cy, dogal olarak gii- 
zel olan bu yerde namaz kilmayi i$temi§ olmasiydi. Bu nedenle de ce- 
zalandirildi! Meseleyi boyle goren kimseler ise, iicretin ancak Ailah’tan 
olabilecegini soylemi§lerdir. (Yine de iicretin soz konusu olmasinm 
nedeninc gelirsek) (^iinkii amel ozii geregi bir iicret gcrcktirir ve bu 
zorunludur. 


FASIL i0NDE VASIL 

Kolenin Hacci 


Bazi bilginler, kolenin haccinin caiz oldugunu soylemi§ken, bazila- 
n azat oluncaya kadar haccin ona farz olmadigi goru§iindedir. Ben, bi- 
rinci gorii§teyim. Yapmamaya giicii yettigi halde kolenin hacca gitme- 
sini engelleyen efendi, bize gore, Allah yolundan altkoyan kimselerden 
biridir. 


Ahmed b. Hanbel sikinu donemlerinde hapisteyken Cuma ezanini 
duymu§, abdest almi§ ve hapishanenin kapisina kadar gelmi§. Gardiyan 
kendisini engelleyip geri ^evirdiginde, farz bir ibadeti yerine getirmesi- 
ni engelleyen kimse nedeniyle mazeret ortaya 9ilam§ti. Kole de boyle- 
dir, ^iinkii o da ayette (hac ayeti) zikredilen insanlar arasmda yer alir. 

Bilmelisin ki, alem insani ya §eri bir hiikiim kar^iliginda kole edi- 
nebilir. Ornek olarak, ba§kasi adina ^ali^mayi verebiliriz. Kendisine 
nimet veren bir yaratiga te^ekkiir etmek 19m 9ali§malc, insani kolele§ti- 
ren bir nimettir. Boyle biri, bir hakkin terettiip etmedigi bir koledir, 
giinkii o, i9indc bulundugu zamanin talep ettigi mc§ru bir hakkin gc- 
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regrni yerine getirmektedir. Allah nezdinde boyle bir kill, Allah’in hak- 
kini yerine getirmek iizere, Allah’in emrinden (fakat) Allah’tan ba^kasi 
i^in ibadet eden kimse sayilir. Dince belirlcnmi§ hakka ait bir kokunnn 
bulunmadigi nefsani bir ama^ veya var olu$sal bir arzu da insani kole- 
le§tirebilir. Boyle bir kole bu flilini yaparken Allah’m kendisini davet 
ettigi hac emrine olumlu kar§ilik vermesi gerekir. Bu ama^taki hak yo- 
niine bakmasi ise, onun azat olmasi demektir ve bu nedenle kendisine 
hac farzdir. Gafleti nedeniyle bundan habersiz kalirsa, kendisine hac 
farz olmadigi gibi Allah’in genel anlamda hac emriyle muhatap oldu- 
gunu bildigi i$in giinahkardir. 

Bu esnada alemin kolelqtirdigi insan, bir mazhar oldugunu ve hac 
emrini verenin -kendisi degil- onda zuhur eden (Hak) oldugunu gore- 
bilir. Bu durumda ona hac farz degildir. Boyle bir kul, ihlas ile kendini 
Allah’a adami§ koledir ve bu, ‘azatlik kabul etmeyen koleliktir.’ Baki- ■ 
ntz! §ari, ^ocugun hac yapabileccgini soylemi§tir. Kole ise, azat ol- 
mazdan once hac yapabilir. Sonra, kole azatliktan veya ^ocuk yeti§kin- 
lige ula^mazdan once olebilir. Bu durumda yaptiklan hac kendileri 
adina farz hac olarak yazihr. Qiinkii kole, bliimle ba§kasinin boyundu- 
rugundan kurtulmu§ demektir. Ba§ka bir ifadeyle oliimle azat olmu§ ve 
boylece onun adina bu hac, vacibi yerine getirmek §eldinde yazilmi§tir. 
Bununla birlikte kole, bu goru§ii benimseyene gore, haccim farz olma¬ 
digi bir donemde (kolelik halinde) yerine getirmi§tir. 

FASIL igiNDE VASIL 

Hac Hemen mi Yoksa Geciktirilerek mi Yapilir? 

Bazi bilginler, haccin hemen yerine getirilmesi gerekli bir ibadet 
oldugunu soylemi§, bir kismi ise geciktirilebilir oldugunu soylemi^tir. 
Ben, ikinci gbni§teyim. 

Ilahi isimler, alemdeki hiikiimleri bakimindan ildyc ayrilir: Bir 
kismi, hiikmii Allah’m diledigi miiddet^e devam eden ve siiren isimler- 
dir. Boyle bir ismi ba§indan sonuna kadar Allah’a nispet ettiginde, ge- 
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ni^lik vc geciktirmeyi benimsemi§ sayilirsin. Bu durum > zaman baki- 

• A 

mindan geni§letilmi§ farza benzer. Oyleyse, geni§letilmi§ bir zamanda 
yerine getiriJen her farzin zamani o geni§ zamandir. Onu zamanin ba- 

§inda veya sonunda veya ortasinda yapmak birdir. (^imkii biitim bun- 

• • 

lar, onun zamanidir ve bir farzi vaktinde yapmi§ sayilirsin. Oyleyse, 
llahi ismiri hukmunii hakkinda hiikiini verilen 5eye e§lik etmesi geni§le- 
tilen §eydir. Bu durum, bilinenlere e§lik edi§inde bilgiye ve iradeye 
benzer. Yukiimlii de boyledir. Dilerse vaktin ba§inda, dilerse sonunda 
farzi yerine getirir. Burada, ‘dilerse yapmaz’ denilemez, ^iinkii ‘yapti’ 
fiilinin hakikati bir iirlin ve eserdir. ‘Yapmadi’ demenin hakikati ise, as- 
lin e§lik etmesidir ki, bu durumda bir iirlin yoktur. Oyleyse boyle bir 
durumda me§iyetin goriiliir bir hiikmii soz konusu degildir. 

Bazi isimlerin hiikmu ise, siirekli degildir. Ornek olarak el-Mucid 
ismini verebiliriz. Bunu dildcate aimak, haccm hemen yapilmasi gerek- 
tigini soylemeye benzer. Bu isim soz konusu oldugunda, bu isimden 
bir hiikiim geride kalmaz, $imkii Allah bir §eyi var etmek istediginde 
ona ‘o 1 ’ der ve burada bir gecikme yoktur. C^iinkii el-Mucid (var eden) 
iradenin olu§a ili§mesine bakar. Hiikmiiniin tarn olarak ili§tigini gor- 
dugiinde, hemen onu yerine getirir. Bu durum, gu^ yetirmeye benzer: 
meydana geldiginde, hac farzdir. 


* 


FASIL igiNDE VASIL 


Haccin Kadina Farz Olmasi: Kadin Hacca Kocasiyla 
veya Mahremiyle Birlikte mi Gitmelidir? 


a 

/ Bazi bilginlerc gore bu konuda bir zoruniuluk yoktur. Bazi bilgin- 
i ler ise, mahremin kadinm yanrnda bulunmasim ve kocanin iznini §art 
i g6rmii§tiir. 



■ 


(Kadimn batindaki yorumu demek olan) Nefs, Allah’a haccetmek 
ister. Bunun anlami, mii^ahede yolundan Allah’i bilmek demektir: 
Boyle bir durumda miirit kendi ba§ina bu yola gircbilir mi, yoksa bir 
miir§it olmaksizm bu yola giremez mi? Miir§it, §u iki §ahistan biridir: 




Altmi§ Ikinci Kisim 263 

Ya kadrnin kocasi mesabesindeki akil veya kadinin mahremi sayilan fe¬ 
rial bilgisi. Oyleyse cevap, bu miirit ya istenilen ve <;ekilen (meczdb) 
biridir veya degildir. (^ekilen ise, ilahi inayet kendisine e§lik eder. Bu 
durumda, kendi cinsinden bir mur§ide muhta^ degildir ki bu, nadir 
ger<^ekle§ir. Meczup degilse, ya akil veya §eriattan ibaret olan bir bile- 
nin elinin altina girmesi zorunludur. 

Miirit ‘ilk marifeti’ (Allah’in varligini bilmek) talep eden biriyse, 
dini bir gereklilik olarak aklin bulunmasi ka^inilmazdir. Miirit, ikinci 
marifeti ariyorsa, §eriat bu konuda onun elinden tutmalidir. Birinci 
marifet ile §eriat onun nezdinde sabit olurken ikinciyle ise Hak sabit 
olur. Bu durumda ilk akli bilginin hiikiimlerinin yarisi ortadan kalkar- 
ken diger yarisi onunla birlikte kalir. Oyleyse, §eriat ile aldin bu konu- 
daki ili§kisi de boyledir. 

(§eriat ile aklm bu konudaki ili§kisi anlamindaki) Bu durum, yo- 
netimde yerine birini vekil birakan ve kendisi halkmdan gizlenerek onu 
desteldeyen bir hiikiimdara benzer. Vekil, idareyi tarn olarak elde eder 
ve durumunu saglamla§tirir. Gii^lenip yerini saglamla^Urdiginda, hal- 
kin kalpleri kendisine yonelir ve onu severler. Vezir de iyilikleriyle on- 
larin kalplerini elde eder ve hiikiimdara kar§i gii^lenir, hallun bir bilgisi 
olmaksizm onu gorevinden azleder ve gorevinden alir. Bunu yaparken 
hiikiimdar kendisine §oyle der: ‘Beni gorevden alirken, halka beni aldi- 
gini gosterme ki seni namcrtlilde su^lamasmlar! (JXinkii ben, onlarin 
bilgisi dahilinde seni vekil yapmi§tim. Sen ise bana kotiiliikle kar§ilik 
verdin. Muhtemelen bu davrani§ nedeniyle de seni lanarlar. Bunu 
yapma!’ 

‘Qiinkii ben, seni vali yapip vekil edindigimde, halka soziinii din- 
leyip sana itaat etmelerini emretmi§tim. Gordiigiin §ekilde, seni onlan 
yaptim ve kendilerine §oyle dedim: ‘Bu vekilin sizin hakkimzda 
dii§iindiigii her §eyi yapmiz! Benim gorii^iime ve dii§iinceme uygun 
olup olmamasi onemsizdir. (Junkii ben, onun size ancak yararimz bu- 
lunan §eyleri emredecegini anladim.’ Ku^kusuz belirli vakitlcrde bana 
muhta^ oldugun i$in, gordiigiin gibi, yonetiminde sana destek oldum. 
Ben, sen farkmda degilken, onlara boyle emir vermeseydim, sana itaat 
etmezler ve senin emrini dinlemezlerdi. Insanlarin beni gorevden aldi- 
gim ve azlettigini ogrenmelcrinde bir yarar yoktur. Beni gorevden al- 
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digim ogrenirlerse, bunu kabul etmezler ve seni gorevinden alirlar, Sa¬ 
na itaat etmezler.’ Bu durum, ilk bilginin kendisine verildigi aldm du- 
rumuna benzer. Akil, hiikiimdardir. §eriat ise, hiikumdann vekili olan 
vezire benzer. 


§ari, duyulsun diye hitap etmi§tir ve sadece akillilar dinleyebilir ve 
duyabilir. §ari’nin insana vali yaptigi akil sayesinde hitap duyulur. Akil 
ortadan kalktiginda ise, yukiimliiliik de dii§tugu gibi §eriatm insan iize- 
rinde bir otoritcsi ve kaniti da kalmaz. Oylcyse sadece akil ve anlayi§ 
sahipleri yiildimliidur. I§te hukiimdarin vekiline kendisini korumayi 
tavsiye ettigi halkina yardimi budur. Anlayasin. 


i§te bu, Allah haklondaki ikinci bilgidir. Bu bilgiyi hiikiimdar in- 
sanlar hakkinda vekiline vermi§tir. Hukiimdar -ki akildir- ise bunu 
bilmez. Fakat hiikiimdar, yonetilenlere vekilinin emrini kabul etmele- 
rini emreder. Boylece vekil, kusurlu bulunmaz ve azledildiginden soz 
edilmez. Bu nedenle, §eriatm alda aykiri getirdigi hususlari bazi akilci- 
lar boyle tevil etmi§ken ba§kalari onlan kabul etmi§ ve haklarmda ko- 
nu§mami§tir. Qiinkii onlar $oyle demi§tir: Valiyi gorevlendirdiginde 
hiikiimdar onu dinlememizi ve her durumda itaat etmemizi bize bil- 
dirmi§ti. Oyleyse §criati vekil yaparken ve yerine gorevlendirirken aklin 
dii$iincesini ku^iimsemememiz gerekir. Nitekim iyice dii§iinen ve ger- 
<;egi goren kimse itin i§ boyledir. 


Hacca giderken kadinin durumu ile yaninda mahreminin ve e§inin 
bulunup bulunmamasi hakkinda belirtilen gorii§ ayriliginin batini yo- 
rumu da budur. 


FASIL tgiNDE VASIL 


Umrenin Farz Olmasi 

Bazi bilginler, umrenin farz oldugunu soylerken bir kismina gore 
umre siinnet, bir kismina gore ise goniiliii bir ibadettir. Umre, (daha 
once de belirtildigi gibi) ziyaret demektir. 
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Hakki dincc belirlenmi§ ozcliiklcr ile tamdiktan sonra, kul kendi- 

\ 

siyle konu§mak isteyebilir. Bu durumda yapilmasi gereken §ey, O’nun 
evini ziyaret etmektir. Ev ise, namaz kilmabilen her yerdir. Kul, namaz 
kilarak Hakka yonelir ve O’nunla konu§ur, giinku ziyaret, meyletmek 
demektir ve (ziyaretin mastari olan) ‘zever’ kelimesi de buradan gelir. 
Bu baglamda ‘o kavme yoneldi (ve ziyaret etti)’ anlammda ‘zare flilan 
el-kavm’ denilir. 

Kul, hediyelerle Halckin kendisini ziyaret etmesini istediginde oru^ 

tutar ve onunla siislenir ki, Hakkm huzuruna girebilsin. Kul olarak 

• « 

kendisini ziyaret etmek istediginde ise, hac yapar. Oyleyse bir ziyaret 
gereklidir. Umre farzlan yerine getirirken zorunluluk, miistehaplarda 
siinnet, nafilelerde ise -§eriatta a^ik^a sozii edilmemi§- goniillii ibadet- 
tir. Zikredilen hususlardan hangisi senin iizerinde hiikiim sahibiyse, 
umre haklanda vacip, nafile veya goniillii diye hiikiim verebilirsin. An- 
la! 


FASIL igiNDE VASIL 

* 

ihram I^in Mikat Yerleri 

Bu yerler, gorii§ birligi bulunan dort yer ile gorii§ ayriligiyla be§ 

yerdir. Zulhuleyfe, Cuhfe, Karn, Yelemlem ve Zate Irk’tir. Sonuncu 

hakkinda gorii^ ayriligi vardir. Burada Zate Irk’rn Hz. Peygamber tara- 

• • 

findan mi, yoksa Omer tarafindan mi belirlendigi hususundaki gorii§ 
ayriligmi kastetmekteyim. Bir gorii^c gore, (mikat yeri olarak) Akik de 
zikredilmi§ ve onu Zate Irk’tan daha giivenli saymi§lardir. Bu yoruma 
gore burasi, gorii§ ayriligina ragmen, altinci ihram yeridir. Bu durum¬ 
da ihrama girme yerlerinin sayisi namazlarin sayisma benzer. 

Ihrama girme ycrlerini dort sayanlar, ak§amin giinduz namazinin 
vitri oldugunu dikkate almi§tir. Sanki o, kendisi iyin degil, ba§kasi i^in 
getirilmi§ bir emir gibidir. Nitekim farz namazlarda da durum boyle- 
dir. Biitiin bunlarda farzi dikkate alan, ihrama girme yerlerinin (nama- 
zm sayisi gibi) be§ oldugunu soyler. Hz. Peygamber’in ‘(Allah vitir 
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namaziyla) Namazimza namaz eklemi§tir' hadisini dikkate alan kimse 
ise, vitrin vac ip oldugunu soyler, ^iinkii her farz, vaciptir. Bu durumda 
vitir, farzlikta degil vaciplikte kesin olarak farz kilmmi§ be§ vakit na- 
mazla bir araya gelir. Boylece vitir namazi gontillii namaz derecesinden 
vaciplige yiikselir. Vitir namazmin vacipligini destekieyen bir husus da, 
onun ak§am namazma benzetilmesidir. Hz. Peygamber, vitir namazi 
hakkinda ‘O gece namazma aittir’ demi§ti. Boylece, vitir namazi ak§am 
namazmm farzina benzerligi gii^lenir, $iinkii ak§am namazi giindiiz 
namazmin vitri sayilmi§tir. Bu durumda ak§am namazi, diger farz na- 
mazlardan zayif kalir, giinkii bilginlerin gorii§ birligiyle, farz olmayan 
vitir namazi kendisine benzetilmi§tir. Boylece vitir namazmm destek- 
Icndigi dclil, ak$am namazmi zayiflatan delil oldu. 

Namaz bir nur, hac ise kulluktur. Boylece bu ikisi irtibadi olmu§- 
tur, ^iinku Allah namazi kendisiyle kulu arasmda b6lmii$tur. Mikat 
yerleri mekanlar; farz namazlarin mikadan ise, mescitlerdeki cemaattir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Bu Mikaderin Hiikmii 


Hacca ve umrcye gitmc niyetinde olan bir insan, bu yerlere ugra- 
yip ihrama girmeden onlan ge$erse, onun iizerinde kan borcu vardir 
(kurban). Bir grup ise, borcu olmadigini soylemi§tir. Kan borcu oldu¬ 
gunu soyleyenlerin bir kismi, mikat yerine don up ihrama girerse bor- 
cun dii§ecegini, bir kismi donse bile dii§meyecegini, bir kismi dbnmez- 
se haccmin ge^ersiz olacagmi soylemi§tir. (piinkii, kan borcu ortaya 91k- 

tiginda bu bor^ ki$inin iizerinden dii§mez. 

* 

f • 

Halil Ibrahim Peygamber’in oglunu kurban etme yukumliilugji 
ortaya <pkinca, kan (borcu) hi^ bir zaman dii§memi§tir. Bununla birlik- 
te Allah, onu biiyiik bir kurbanla kurtarmi§tir Id, bu kurban saygm bir 
peygamberin varligini yok etmenin bedeli sayilan ‘biiyiik bir kogtu.’ Bu 
durumda, bir zorunluluk olan kan akitmak miimkun olabilmi§ti. Bir 
kcz vacip oldugunda ise, artik kalkmaz ve bu nedenle Ibrahim’in oglu- 
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nun sureti bir ko$ suretine d6nu§mii§tii. Bu durum, diieyen herkesin 
her surete girebildigi cennet <jar§isina benzer. Boylece kesinlen §ey, Ib- 
rahim’in oglu degil, ko^un sureti olmu§tu. Ba§ka bir ifadeyle, bir insan 
sureti kesilmemi^ti. I§te, her insamn yerine getirmekle yukiimlii oldu- 
gu (dogum nedeniylc kesilcn) ‘akika’ kurbamnin scbebi budur. 

Tanik oldugumuz bir oykii: §eyhlerimizden birisine insanlara ya- 

rar saglayan bir hiikiimdar lazindan soz edilmiy Kiz, $eyh halckmda iyi 

inan^ ta$iyordu ve §eyhe kendisini ziyaret etmesi ipn haber gbndermi§- 

ti. §eyh, hiikiimdar kizinin yanina girdiginde, kocasi olan hiikiimdar 

da orada bulunuyordu. Hiikiimdar, §eyhe hiirmet gostermek iizere 

ayaga kalkmi§. Sonra, §eyh oliim halindeki kadina bakmi§ ve ‘can ver- 

mezden once onu yeti§tirin’ demi§. Hukiimdar sormu§: ‘Neyle?’ §eyh 

cevap vermi§: ‘Diyeti kar§iliginda onu satin aim!’ Bunun iizerine, onun 

diyeti tarn olarak odcnmi§ ve can ^cki^mc ve kadmm i^inde bulundugu 

silunti sona ermi§, gozleri a$ilmi§ ve kadin §eyhe selam vermi§. Ardin- 

dan 5eyh kadma §oyle demi§: ‘Senin bir su^un yok! Fakat burada bir sir 

vardir: Oliim melegi geldikten sonra, onun gorevini yapmazdan don- 

mesi miimkiin degildir. Oliim meleginin geli§inin mutlaka bir sonucu 

olmalidir. Biz seni onun elinden aldik, o ise kendi hakkini bizden isti- 

yor. Oliim melegi, mutlaka alinmi§ bir can ile geri doner. Sen ya§adi- 

gin siirece insanlar senden yararlamr, giinkii sen degerli birisin. Dolayi- 

siyla, bu oliimden daha degerli bir §ey ile senin fidyeni verdik. Benim 

bir kizim vardir ki kizlarimin i^inden cn 90k sevdigimdir. Ben onu se- 

& 

nin kar§iliginda fidye olarak verdim. Sonra yuziinii oliim melegine ^e- 
virip §oyle demi§: ‘Rabbine gotiirecegin bir ruh mutlaka olmalidir! i§te 
kizim! Onu ne kadar sevdigimi biliyorsun. Bu hanimm bedeli olarak 
kizimin canmi al! (^iinkii onu Haktan satrn aldim ve onu bana bagi§la! 
Kizim ise, senin geli§inin iicreti olsun.’ 

Sonra lcalkip kizmin yanma gitmi§. Tasali olmayan kizina §oyle 
demi§: ‘Yavrucugum! Canirn bana bagi§la, giinkii sen insanlar i$in 
miiminlerin emirinin kizi Zeyneb’in saglayacagi yarari saglayamazsm!’ 
Kiz §oyle demi§: ‘Babacigim! Ben senin hiikmiine uyanm, canimi sana 
hibe ettim.’ Bunun iizerine §eyh oliim melegine, ‘Onu al’ demi§, luz da 
olmii§. 
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Bu hikaye Halil Ibrahim, oglu ve kurbanm hikayesinin aynisidir. 
Bu hikayedeki denklikleri ise ehli bilebilir! 

Bizc gore de bir bedelin olmasi zorunludur. Fakat (bu bedel i^in) 
bir camn alinmastm zorunlu gormeyiz. C/iinkii biz de boyle durumlari 
gordiik. Boyle durumdalci bir insanm canmi satm aldik, fakat kar§ih- 
ginda can vermedilc. §eyh, bunu kizrni kar§iliginda vermesini gerekti- 
ren kendi i^ine ili^en bir hal nedeniyle yapmi§ti. Bu esnada §eyh Ibra- 

a 

him’in hikayesini mii§ahede etmekteydi. Ibrahim’in durumu, onun 
iizerinde hiikiim sahibiydi. Soyledigimiz hususu anladiysan, mudu 
olursun! 


Allah Teala §oyle buyurur: e Ku§kusuz Allah muminlerden canlarmi 
ve mallarim cennet kar$ihgmda satin aldi. Allah yolunda sava$ir, dliir ve dl- 
duriilurler. Bu Allah’in uzerindeki bir haktir .’ 228 Kastedilen, cennettir. Al¬ 
lah onlarm mallarim satin almayip bu mallar cennet ile insanlar arasin- 
da engel olarak kalsaydi, hi9 ku§kusuz, ula§tiklari §ey bir mahrumiyct 
olurdu. Bu ise, beslenmenin surekliligi nedeniyle hayatin siirekliligidir. 
Onlan iflas ettirdiginde ise, kendilerini yok eder! Bu §eyh, bu ayetten 
( dldururler, oldurulurler ’ 229 kismmi mii§ahede ederken biz bu konuda 
‘satin almayi’ mii§ahede ederiz ki, saun alinan da diridir. Kim Allah ka- 
tinda ise, mudaka diridir. Bu nedenle onun hayatini satin aldigimiz 
bedeli verdik ki, o da diri kaldi. Oliim igin ise, bu mii§ahedede bir 
iiriin ortaya 9ikmami§ti. 


I§tc bunlar, mii§ahede 6I9USLinde hallerin iiriinleridir. Bunlar, ula- 
§ilmasi gii9 ve her arifin kendilerini bilemeyecegi zevk ilimleridir. On- 
lar, yanilmayan terazilerdir, 9iinkii onlar, Allah tarafmdan kiyamet gii- 
nii i9in indirilmi^lerdir. Bu ini§leri, diinyadaki ini§lerinden farklidir. 
(^iinkii diinya hayatinda ‘bildirmek’ iizere inmi§lerdir. Bu teraziler, 
diinya hayatinda ve kiyamet gunvi ise mu§ahede sahiplerinde -soz geli§i 

peygamberler- hakikat eliyle ger9ek anlamda inerler. Bu nedenle, h^bir 

• • 

peygamber hiikiimde halcsizlik yapmadigi gibi hiikiim verirken onlar 
adina korunmu§luk §arttir. Veli ise, terazisinde muhafaza edilmi§ kim- 
sedir. Bununla birlikte, siradan insanlar veliye haksizligi nispet edebilir. 
Ger9ekte ise, onlarm haksizlik dedigi §ey bir haksizhk degil, kendisine 
uygim dii^medigi i^in insanlann terazisine gore ger9ckle§en bir haksiz- 
liktir. Onlarm yaptiklarinin hepsi, haktir. 
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Bu baglamda, genelin de bir terazisi vardir. Omek olarak, (bilgin- 

lerin gorii§ birligi anlamindaki) icma 5 terazisini verebiliriz. Se^kinlerin 

terazisi de buna benzedigi gibi hiikiim veren mii$tehidin de bir terazisi 

vardir. Falcat §unu bilmemiz gerekir: Se^kinlerde hangi terazi daha iis- 

tiindiir: Mii^tehidin terazisi mi, yoksa ke§f sahibininki mi? (Bu konuda 

* #> 

gorii§ ayriligi oldugu gibi) Erkegin nercde ihrama girecegi veya nerede 
ihramdan ^lkacagi hakkinda da gorii§ ayriligma dii§ulmii§tur. Bazi bil- 
ginler, ihramin mikatm di§indaki evinden olmasinm faziledi oldugu 
g6rii§iindedir. Bazi insaniar ise, ihrama mikat’tan girilmesini iistiin 
saym^ur. Fakat bu gorii§, mikat’tan once ihrama girmeyi caiz sayanla* 
rindir. Uymayi dilckate alan kimse ise, mikat yerini iistiin saymi§tir. 
Ka^irmalctan korkarak ibadeti hizla yerine getirmeyi onemseyen kimse, 
ise mikatm di§indaki evinden ihrama girmeyi iistiin sayar. Gorii§ birli- 
gine varilan yer ise, mikat’tir ve bu, bir sinirlamadir. 


Dinde iistiin olan, smirlamadir. (^iinkii serbest olan fiil anlamin- 
daki mubahin bir odiilii ve yiikiimliiliigii yoktur. ibadetler yiikiimlii- 
liik, yukiimliiliik ise bir smirlamadir. Kim vacip yaparsa yapsin, vacip 
simrlamanm odiilii, boylc olmayanmi kanpligindan iistiindiir. Allah 
Teala §oyle buyurur: ‘Kimse bana farz kildigim §eylerden daha sevimli 
bir §eyle yakla§mami§tir.’ Burada Allah, farzi diger ibadederden sevimli 
buldugunu soylemi§dr. Burada, sadece ‘Allah'tan anlayan 5 kimselerin 
bilebildigi bir talom ilahi sirlar vardir. Onlar, gizleyen ve orten kimse- 
lerdir. Allah, bizi onlardan eylesin ve ben de bunu iimit ederim! 


FASIL igiNDE VASIL 

Bir Mikat Yerine Ugrayip Oniinde Ba§ka Bir Mikat Yeri 
Bulunan Hac veya Umreye Niyetli Ki§inin Durumu 

Insaniar hac veya umre yapmak isteyip oniinde ba§ka bir mikat 
varken bir mikat yerine denk gelenin birincide ihrama girmeden ilcin- 
ciye gitmesinin durumu hakkinda gorii§ ayriligma dii§mii§tiir. Soz ge- 
li§i Zulhuleyfe’den ge^erken ihrama girmeyen ve (ikinci ihram yeri 
olan) yolu iizerindeki Cuhafe’ye giden ki§iyi dii§iinelim. Bir grup, 
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onun kan borcu vardir demi§ken bir gmp yiikiimlulugu yoktur demi§- 
tir. ibadeti hizla yerine getirmeyi dikkare alip iyiliklere ko§mamn gu^lii 
siinnet oldugunu dii§iinenler, ge^tigi mikat yeri nedeniyle kan borcu 
oldugunu soylemi§tir. Dinde asil olanin gii^liigii kaldirmak oldugunu 
dikkate alarak, ‘Allah size kolaylik diler ’ 230 ayetini dikkate alanlar da var¬ 
dir. Bunlar, kendisinin diledigi yerde Hakka uymak iistiindur diyerek 
-Id hepsi ibadettir- ihrama girmeyi erteler. Onlara gore, mikat yerini 
ge$tiginde ki§inin kan borcu olmadigini soyler. 

Oyleyse arif, el-Ahir (Son) ismiyle sinirlanmayan mudak el-Ewel’i 
(ilk) degil de, el-Ahir ismiyle sinirlanan el-Evvel’i mii§ahede edebilir. 
Bu durumda, ge^ilmesi ve ertelenmesi miimkiin olmayan el-Ahir is- 
minde ibadeti yerine getirmeyi iistiin sayar. (^iinlcii her bakimdan bu- 
rada farz sahibi vardir ve onu terk etmek caiz degildir. Bu ibadeti, el- 
Evvel isminin hiikmiine gore yerine getirmenin iistiin oldugunu soyle- 
yenler de olabilir. Onlar, bunun tamamlamasi hakkmda bilgisi olmadi- 
gi gibi el-Ahir ismiyle kar§ila§mazdan once oliip olmeyecegini de insan 
bilemez. Ihrama girmezse, bulundugu yerin gerektirdigi Allah’a ibadeti 
yerine getirmeden yiikumliiliik diyarindan ayrilir. Bu ncdenle de o iba- 
detin geregi olan ilahi tecelliden mahrum kalir. Bu ki§i, Hakkin kendi- 
sinc gosterdigi mii§ahedeye gore davranir. Biitiin bunlarda ise, mii§a- 
hedesine gore ilahi isimlerin hukmiiniin di§ina sikmami§tir. 

§oyle denilebilir: ‘Bu ibadete ba§lamadigi halde, nasil onu a§abilir 
ki? Mikat otoritesiyle onun iizerinde hiikiim sahibidir. Burada, (ihram 
yeri anlamindaki) mikat el-Ewel ismidir.’ §oyle cevap veririz: Ilahi 
isimler, e§ya iizerinde e§yanin kabul istidatlariyla hiikum verebilir. On- 
larrn kabul istidadari, kendiliklerinde bulunduklari hale gore ger^ekle- 
§ir. (^iinkii bir §eyi gerektiren di§ nedenler, yiikiimliideki ig nedenler 
kar§isinda zayiflar. Bazen mikat yerini a§an ki§imn durumu, ‘sonuncu- 
nun hali’ olabilir. Bu durumda insamn hali, geeiktirmeyi talep eder. 
Boylece, el-Ewel ismi onu bilir ve i<pnde bulundugu mikat yeri (isim 
olarak da el-Ewel ismi) onda etki edemeyecek §ekilde zayiflar. Qunkii 
onun goriilur bir varligi yoktur ve bu durumda ikinci mikat yerine ula- 
§ir. (^iinkii el-Ahir ismi ona aittir. Hi<j ku$kusuz el-Ahir ismi yolda el- 
Ewel isminden farkli olarak kendi ozelligine ek olarak ge^irmi^ oldugu 
§eyin hiikmiinii i^erir. Oyleyse el-Ewel ikincide, yani el-Ahir ismine 
dahil iken ikinci el-Ewel’e dahil degildir. 
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Sufilerin ilkelerinden biri §udur: Uzun yiilar Allah kar§isinda iba- 
det icpnde kalan bir arif, bir an kpnde bulundugu vakitte Allah’tan gafil 
kalsa, bu esnada ka<prdigi §ey daha once elde ettiklerinden 90ktur. Bu- 
nun sebebi 5udnr: Sonra gelen her ilahi an, daha onceki anlari i^erir. 
Fakat sayesinde (oncckilerdcn) farklila.^tigi bir ozellik bulunur ve bn 
ozellik ile oncekilerden bir fazlalik elde eder. Bu nedenle, bu gorii§ sa- 
hibi ihrama girmezden once, diger mikat yerine ula§mada bir beis 
gormez. Hz. Peygamber peygamberlerin sonuncusudur. Bu sayede 
peygamberlerin makamlarimn hepsini elde ettigi gibi kendi ozelligiyle 
de onlardan fazla olmu§tur, ^iinkii o, peygamberlerin sonuncusudur. 
Burada, anlayan kimse i^in bir i§aret vardir. 


• • / 

§oyle denilebilir: Once ihrama girip de bu (ihram) ibadeti yerine 

getirirken diger milcat yerine ula§tiginda, digerinde buiunan §eyi de 
(ibadet halindeyken) elde eder.’ §oyle cevap veririz: Dogrudur, §u var 
ki, bu ki§i adina ikincide ikinciye ait ozel bir hiikum ger9ekle§memi§tir. 
Bu ozel hiikum, onun yaratilmasi ve ilk olmasidir. Bu nedenle el-Ahir 
ismiyle bu in§amn (fiilin meydana getirilmesi) illc olu§u ortadan kalk- 
mi§ iken ona ula§mi§tir. 


Birisi §oyle diyebilir: Ibadeti yerine getirirken el-Ewel’in ilk olu- 

§unu da yitirmi§ti. §oyle cevap verebiliriz: Izafe edilen her ilk olu§ iize- 

rinde izafe olmayan ilk olmamn hakikati hukiim sahibidir ve bu dikka- 

■ • 

te alinir. Oyleyse, ka^irmif oldugu §ey, tasayi gerektirmeyecek bir §ey- 
dir. (jXinkii onun hakikati, el-Ahir isminin ilk olu§unda bulunurken el- 
Ahir isminin el-Ewel isminde varligi yoktur. 

isimlere boyle bakan biri, onlarin etkisini nasil kabul edecegini bi¬ 
le bilecegi gibi zatindan kaynaklanan Bir mii^ahedeye, kamta ve bilgiye 
dayanarak isimlere layik tarzda nasil davranmasi gerektigini de ogrenir. 
Bu sayede isim diger isimden ayri§ir, ^iinkii o ger^ekte de odur. insan- 
dan bir ismi kar§ilayan §ey, o isme layik olan §eydir. Fakat herkes bu 
konuda bilgi sahibi degildir. Insanlar bu bilgiyle farklila§ir, ‘Allah bir 
kisminm derecesini digerlerinden iistiin yapar. 5 Aym zamanda isimleri 
inceleyen kimseler, isimler buna imkan verdiginde veya kendi hali 
isimlerden boyle bir imkani ona verdiginde, onlan ba§kasina nasil yon- 
lendireceklerini de bilirler. Qiinku ger^ekte bilginin senden bulunup da 
bilen olmaman mumkiin degildir. I§te, insanin zatinin gercgi olan hal 
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yoluyla (ismi ba§kasma ybnlendirmeye) 'imkan bulma’ boyledir ve 
ba§ka bir §ey ge^erli degildir. Qiinkii anlamlar, bulunduklari kimselerde 
hiikumierini zorunlu kilarlar. Boyle olmasaydi, alem Haktan var ol- 
mazdi. Dikkat ediniz! Varligi imkansiz olan §ey, miimkiinun kabul et- 
tigi varligi kabul etme istidadma sahip olmadigi ipn, var olmami^tir. 
Ornek olarak uluhiyetinde Allah’a ortak ko^uian §eyi verebiliriz. Miim- 
kiin ise, yaratilmayi kabul etmek istidadina sahip oldugu i<jin var ol- 


mu§tur. 




Oyleyse, i§lerin hakikaderinden habersiz kalma! (^unkii onlar, 
kendiliklerindc degil, hiikiimlerine bakanlarin hukmune gore i$ i$e gi- 
rer. Hakikatierin durumundan bihaber kalan kirns e, bilgisizlik ^ukuru- 
na dii$er ve Allah’in Peygamber’ine ziyadesini istemesini emrettigi bilgi 
derecesinden mahrum kalir! Bilgiden daha degerli bir $ey olmadigi gibi 
Allah da diger niteliklerin fazlasini istenilmesini emretmedi. (^iinkii 
bilgi niteligi, biitiin nitelik ve nitelenenleri ku^atan genel bir niteliktir. 


FASIL tgiNDE VASIL 

Mikate Ugrayip Melcke’ye Varmak Isteyen Hac ve Umre 

Niyeti Ta§imayan Yabancmin Durumu 


Mekkeli olmayan bir insan, Mekke’ye gitmek isteyip de hac veya 
umre niyeti ta^imayabilir. Boyle bir insan herhangi bir mikat yerine 
ugradiginda ne yapmalidir? Bilginler, boyle birinin ihram giyip giy- 
memesi hakkinda gorii§ aynligina dii§mu§Ierdir. Bir gruba gore, ihra- 
ma girmesi gerekirken, bir grup girmesi gerekmedigi gorii§iindedir ki, 
ben de bu gorii^teyim. 


Allah adamlan ild tiirludiir: Birincisi yiirutuldiiklerini, digeri ise 
yiiriidiiklerini gorenlerdir. Yuriiriildugunii gorcn bir adam her durum- 
da ihramli olmalidir, $iinkii her durumda o yururiilmektedir. Yuriidii- 
giinii goren birisiyse, kendisini yiiriimeye yonlendiren sebebe gore ha- 
reket eder. ihrama girmeyi gerektiren bir neden yola du§iirmu§se ih¬ 
ram giyer. Boyle biri, hac veya umre veya her ikisini birden yapmak is- 
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teyene benzer. Ba§ka bir neden onu yola dii§iirmii§se, kendini yoia dii- 
§iiren nedene gore harcket eder. Hz. Peygamber, hac ve umre yapmak 
isteyen birine 5oyle demi|ti: ‘Ameller niyetlere goredir. Herkes niyet 
ettigi §eyi eide eder.’ Boyle biri hacca veya umreye niyedenmedigi sii- 
rece, ihram giymez. Bize gore onun hacca veya umreye niyet etmesini 
zorunlu kilan bir hiikiim de yoktur. Sonra, Hz. Peygamber bu hadisiy- 
le neyi kastettigini a^ildarm^ ve ba$ka bir niyetle gitmeyi kinamami§, 
yasaldamami§tir. §oyle buyurmu§tur: c Kim Allah’a ve Peygamber’ine 
hicret ederse, onun hicreti Allah’a ve Peygamber’inedir. Kim diinya 
i^in veya evlenecegi bir kadin i^in hicret ederse, o da onlara ula§ir.’ 


FASIL igiNDE VASIL 

Zaman Mikatlari 


Allah Teala §oyle buyurur: ‘Hac bilinen aylardir .’ 231 Bazi bilginler, 
bu aylarin §ewal, Zilkade ve Zilhicce oldugunu soylemi§tir ki, ben de 
bu goru§teyim. Bir kismi ise, senenin dilenilen herhangi bir vaktinde 
oldugunu soylemi§tir, Umre de, senenin istenilen herhangi bir vaktin¬ 
de yapilir. Bazi bilginler, Arife, kurban ve te§rik giinlerinde umre yap- 
mayi mekruh saymi§tir. Bilginler, bir sene ^erisinde umrenin yinelen- 
mesi hususunda da gorii§ aynligma dii§mii§tiir. Bir kismi, her sene 
yapmayi miistehap sayarken bir kismi mekruh saymiftir. Bir kismi ise 
mekruh saymami^tir ki, ben de bu gorii§teyim. 


Bilmelisin ki, zamansal mikatlari Allah’m ed-Dehr ismi belirler. 
Bilmelisin ki, zamanin bir kismi, kelam bilginierinin gorii§iine gore, 
doganin iizerinde, bir kismi doganm altmdadir. Bu yonuyle zaman ge- 
nel hiikiim sahibidir. Zamanm hiikmii her §eye niifuz eder. Onun do¬ 
ganin altinda bulunan hiikmii, feleklerin harekederiyle belirginle§en ci- 
simsel bir hiikiimdiir. Zaman kendiliginde akledilir bir §eydir ve onu 


■ • 

anlamanm araci, vehim giiciidiir. Oyleyse zaman, feleklerin harekede- 
rinin pai^alara boldiigii vehimsel bir uzamdir. Bu durum, bir cisimde 
olmaksizin, vehimdeki bir uzamadan ibaret olan bo§luga benzer. Bu 
soz, zamanin var olmayan bir yokluk oldugu demektir. Doganin iize- 
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rindeki zamamn hallerinin ayri§masim ve var olan bir durumda belir- 
leiimeleri ed-Dehr ismi tarafmdan alda bildirilir. Buna Arap dilinde ‘ne 
zaman’ sozii e§Iik eder. ‘Ne zaman’ sorusu, dogal olana oldugu kadar 
olmayan zamana da sorulur. 

Ku§kusuz ilahi ve zamansal nispet ve durumlarda zaman ve mekan 
bagintiiari ortaya $ikmi§tir. Bunlar, iki zarftir. Mekana geiirsek, Hz. 
Peygamber’in ‘Allah nerededir?’ diye soran bir kadina verdigi cevap 
(Allah ile ilgili) mekanla ilgilidir. ‘Onlar bulutlarin iginde Allah’in kendi- 
lerine gdmcsini mi bekliyor ’ 232 ayed de mekanla ilgilidir. Burada Allah, 
soz konusu insanlarin inan^larmi zikrederken bu inanci ele^tirmedigi 
gibi onaylamami§, yadirgamami§ vc bir yargi vermemi§dr. §criatta bu 
gibi hususlar <;oktur. ‘Sizin Kin bo$altacagiz, ey insanlar ve tinier ’ 233 aye- 
tiyle ‘Onceden ve sonradan emir Allah’a aittir ,234 ayederi de (Allah hak- 
kinda kullaninn bakimindan) zamanla ilgili ayederdir. 

W 

Giivcnilir bir hadistc Hz. Peygamber ‘Dchr’e sovmeyin, ^iinkii Al¬ 
lah Dehr'dir’ buyurur. Bu ifade, (zaman anlamindaki) dehr soziinu yii- 
celtir. Bu yoniiyle zaman, goz, mu$teri gibi e§ anlamh kelimelerden bi- 
ridir. Zamansal dehr, ed-Dehr isminin mazharidir-. isim, bilfi.il zaman- 
da ortaya $ikan §eydir. Olu^taki fiil ve etki mazhara degil, onda ortaya 
£ikan §eye (zahir) aittir. Mazhar, onu isimlendirmesi yoniinden zahirde 
etki eder. Bu nedenle tevilciler (bu hadisi) tevil ederek ‘hadisin anlami, 
Allah’in zamandaki ve dehddeki fail olmasidir’ demi§lerdir. Bu tevil, 
apa^ik bir yamlgidir. Burada tevili yapan ki§i, failine ve edilgine nisped 
yoniiyle fiili ayirt etmemi$tir. Hak, faildir. Edilgin isc, Dchr’de ortaya 

9ikmi§tir. Fiil, fail ve edilgen arasmdaki bir haldir. Tevili yapan ki§i, bu 

■ • 

ikisini ayirt etmemi§tir. Oyleyse bu ki§i, konunun bilgisini soyleyenine 
-ki Allah’tir- birakmadigi gibi tevilini de Allah’in §amna yara§an tevili 
bilene (muhakkik arif) birakmami§tir. 
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FASIL igiNDE VASIL 

% 

• _ • • 

Haccin Ilk Eylemi Olarak Ihram 

Ihram (elbiscsi, batini yorumuyla insanin kendiiie yasak koymasi), 
bu ibadete ba§larken giyilen ilk §eydir. 

§ibli’nin konuyla ilgili hikayesi §oyledir: §ibli’nin bir arkada§i 
-hikaye onunla §ibli arasmda ge^er- §oyle aktarir: §ibli bana §oyle sor¬ 
du: 

- Hacca niyetlendin demek! 

Ben de: 

- ‘Evet’ dedim. 

Bunun iizerine bana §oyle sordu: 

- Bu sbzle§menle yaratildigm giinden beri buna ayluri olarak yap- 
tigm biitiin sozleri ge9ersiz yaptin mi? 

Ben: 

- ‘Hayir’ dedim. 

§ibli: 

• I 1 f 

- ‘Oyleyse sen sbzlc^mc yapmadin’ dedi. 

Bana: 

- ‘Elbiseni ^lkardin mi?’ dedi. Ben ise ‘evet 5 dedim. §ibli ‘Demek 
her §eyden soyutlandin?’ dedi. Ben ‘hayir’ diye kar§ilik verince, §ibli 
‘Elbiseni 9ikarmami§sin’ dedi. §ibli, ‘Temizlcndin mi’ diye sordu. Ben 

‘Ever’ dedim. §ibli ‘Bu temizlikle her turlii hastalik gitmi§ olmalidir’ 

■ « 

dedi. Ben ‘Hayir’ deyince, §ibli ‘Oyleyse temizlenmedin’ dedi. §ibii 
‘Lebbeyk’ (Allah’im emrindeyim) dedin mi diye sordu. Ben de ‘evet’ 
dedim. §ibli, ‘senin soyledigin gibi Lebbeyk diyen bir cevap aldin mi?’ 
diye sordu. Ben ‘hayir’ dedim. ‘O zaman Lebbeyk demedin’ diye cevap 
verdi. Sonra ‘Harem’e girdin mi?’ dedi. Ben de ‘evet 5 dedim. §ibli 

‘Oraya girerken yasaklanmi§ her §eyi biraktm mi?’ dedi. Ben ‘hayir’ de- 

• • 

dim. ‘Oyleyse girmedin’ dedi. Sonra bana ‘Mekke’de bulundun mu?’ 
dedi. Ben de ‘evet’ dedim. §ibli ‘Mekke’ye girerken Haktan sana bir 5c- 

« 9 

ref geldi mi?’ diye sordu. Ben de ‘hayir’ dedim. ‘Oyleyse oraya girme- 
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din’ diye cevap verdi. Sonra ‘Mescide girdin mi?’ diye sordu. Ben de 
‘evet’ dedim. §ibli ‘Mescide girerken bildigin yonden Hakka yakla^tin 
mi?’ diye sordu. Ben de ‘hayir’ dedim. ‘Oyleyse girmedin’ dedi. ‘Ka- 
be’yi gordiin mii?’ diye sordu. Ben de ‘hayir 5 dedim. §ibli ‘Oyleyse ne- 
ye yoneldigini gormii§ olmalisin’ dedi. Ben ‘hayir 5 dedim. §ibli ‘O za- 
man Kabe’ye girmedin 5 diye kar^ilik verdi. 


Sonra, ‘119 kez ko§tun mu ve dort adim yuriidiin mii?’ dedi. ‘Evet’ 
dedim. §ibli ‘Diinyadan sanki kendisinden ayrilir ve koparcasina ka$- 
mi§; bu dort yiiriiyu§ ile ka^tigm diinyadan giivene kavu§mu§ ve bun- 

dan dolayi Allah’a §iikriin artmi§ olmalidir’ dedi. Ben ‘hayir’ dedim. 

* * • 

§ibli ‘Oyleyse bunu yapmadm’ dedi. Sonra ‘Hacer’e (Hacer-i esved’e) 
el siiriip onu optiin mii?’ diye sordu. Ben de ‘evet’ dedim. Bir feryat 
atip $oyle dedi: ‘Yazik sana! Hacer’e el siiren kimse, hi<; ku§kusuz, Hak 
ile tokala§mi§ demektir. Hak ile tokala§an kimse ise, emniyete ve gii¬ 
vene kavu§mu§tur. Allah senin iizerinde giiven ve emniyet eserini orta- 
ya 9ikartti mi?’ ‘Hayir’ dedim. §ibli ‘Oyleyse Kabe’ye el siirmedin’ diye 
kar§iiik verdi. 

Sonra, ‘Makam’m oniinde durup iki rekat namaz kildin mi? 5 diye 
sordu. Ben de ‘evet’ dedim. §ibli ‘Rabbinin mertebesindeki mekanda 
durduguna gore sana niyetin g6sterilmi$ olmalidir’ dedi. Ben ‘hayir 5 
dedim. §ibli ‘O zaman namaz lalmadin’ diye kar§llik verdi. 

Sonra, §oyle sordu: ‘Safa’ya ^llup orada durdun mu?’ Ben de ‘evet 5 
dedim. §ibli ‘Ne yaptin?’ diye sordu: Ben de ‘Yedi kez tekbir getirip 
orada durdum ve Allah’tan (ibadetimi) kabul etmesini niyaz ettim’ de¬ 
di. Bunun iizerine ‘Meleklerin tekbirini getirmi§ ve o yerin hakikatini 
idrak ctmi§ olmalism’ dedi. Ben de ‘hayir 5 dedim. §ibli ‘Oyleyse tekbir 
getirmedin’ dedi. Sonra ‘Safa’dan indin mi?’ diye sordu. Ben de ‘evet’ 
dedim. §ibli ‘Biitiin hastaliklarin ortadan kalkip safa (duruluk ve afiyet) 
buldun mu?’ diye sordu. Ben de ‘hayir’ dedim. §ibh ‘Ne Safa’ya 91k- 
mi$sin ne oradan in minin’ dedi. Sonra ‘Hervele (Safa Merve arasmda 
ko§mak) yaptin mi?’ diye sordu. Ben de ‘evet’ dedim. §ibli ‘O'na ka9tm 
mi ve ka^malctan kurtuldun mu? Varligina ula§tin mi?’ diye sordu. Ben 

4 ■ 

de ‘hayir’ dedim. ‘Oyleyse hervele yapmami$sin’ dedi. Sonra ‘Merve’ye 
ula§tin mi? 5 diye sordu. ‘Evet’ dedim. §ibli, ‘(Merve kelimesiyle mii- 
riiwet arasmdaki ili§kiye dikkat ^ekerek) Mertlik iizere dinginligi bu- 
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iup onu aldin mi?’ dedi. ‘Hayir’ dedim. §ibli, ‘Oyleyse Merve’ye ula§- 
mami§sin’ dedi. 

Sonra ‘Mina’ya (jiktin mi?’ diye sordu. §ibli ‘Allah’tan kendisine is- 
yankar oidugundan ba§ka bir hal temenni etmi§ olmalisin?’ dedi. Ben 
‘hayir’ deyince, $ibli ‘O zaman Mina’ya <;ikmami§sin’ dedi. 

Sonra, c Havf mescidine girdin mi?’ diye sorunca ‘evet’ dedim. §ibli 
‘Girerken ve ^lkarken korkmu§ ve sadece orada bulabildigin bir korku 
duymu§ olmalism’ dedi. ‘Hayir’ diye kar§ihk verdim. §ibli ‘O zaman 
oraya girmemi§sin’ dedi. Sonra ‘Arafat’a gittin mi?’ dedi. Ben ‘Evet? 
diye cevap verdim. §ibli ‘Orada vakfe yaptin mi? (durdun mu)’ dedi. 
‘Evet’ dedim. §ibli ‘Ugruna yaratildigin hali anlami§ ve istedigin hali 
ogrenmi§sindir. Bu haile sana tamtan kimseyi de ogrendigin gibi i§a- 
retlerin kendisini gostcrdigi mekam da ogrenmi§ olmasin. (^iinkii O, 
her durumda nefesleri yenileyendir.’ Ben ‘hayir’ dcyincc §ibli, ‘O za¬ 
man Arafat’ta vakfe yapmami§sm’ diye kar§iiik verdi. 

Sonra ‘Miizdelife’ye ka$tin mi?’ diye sordu. ‘Evet’ diye kar§ilik 
verdim. §ibli ‘Me§’ar-i haram’i gordiin mii?’ diye sordu. Ben de ‘ever* 
dedim. §ibli ‘AJIah’i ba§ka her §eyi sana unutturup kendisiyle ilgilene- 
cegin tarzda O’nu zikrettin mi?’ diye sordu. ‘Hayir’ diye cevap verdim. 
‘Oyleyse sen Miizdelife’de vakfe yapmami§sin’ dedi. 

Sonra, ‘Mina’ya girdin mi?’ diye sordu. Ben ‘evef dedim. §ibli, 
‘Kurban kestin mi?’ diye sordu. Ben ‘evet’ diye kar§ilik verdim. §ibli 
‘Nefsini degil mi!’ dedi. ‘Hayir’ diye cevap verdim. §ibli ‘Oyleyse kur- 
ban kesmemi§sin’ dedi. Sonra bana ta§ attin mi diye sordu. Ben evet 
dedim. §ibli ‘Senin iizerinde ortaya ^lkan bilgini arti§iyla 
kendinden uzakla§tirdin mi diye sordu. ‘Hayir 5 dedim. §ibli ‘O zaman 
atmami§sin’ dedi. ‘Sacpm kestin mi’ diye sordu. Ben ‘evet’ dedim. §ibli 
‘Arzularm azaidi mi?’ diye sordu. ‘Hayir’ dedim. O zaman ‘Sa$ini kes- 
memi§sin’ dedi. Sonra ‘Ziyaret etini mi?’ diye sordu, ‘Evet’ dedim. Bu- 
nun iizerine §oyle sordu: ‘Sana hakikaderden bir §ey gosterildi mi? Ya 
da bu ziyaret nedeniyle Allah’in sana olan ikramlarim gordiin mii? 
(^iinkii Hz. Peygamber §oyle buyiirur: ‘Hac veya umre yapanlar, Al- 
lah’m ziyaret^ileridir. Ziyaret edilen, ziyaret<jisine ikramda bulunur.’ 
‘Hayir’ diye cevap verdim. §ibli ‘Oyleyse ziyaret ctmemi§sin’ diye kar- 
§ilik verdi. 
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Sonra ‘Ihramdan ^lktin mi?’ diye sordu. ‘Evet’ dedim. §ibli ‘Helal 
yemeye niyetlendin mi?’ diye sordu. ‘Hayir’ dedim. §ibli ‘O zaman ih- 
ramdan 9ikmami§sm’ dedi. Sonra ‘Veda (hacci) ettin mi?’ diye sordu. 
‘Evet’ dedim. §ibli ‘Pcki biitiiniiyle nefsinden ve ruhundan ^lktin mi?’ 
diye sordu. ‘Hayir’ dedim. §ibli §oyle kar§ihk verdi: ‘Oyleyse veda et- 
mi§ degilsin, bu yukiimliiluk sende kalmi§tir. Aruk nasil hac yapacagi- 
na bale! Ku^kusuz sana hacci anlattim. Hac yaparken, betimledigim §e- 
kildc davranmaya ^:ali§.’ 

Allah seni desteklesin bilmelisin ki, bu oykiiyii anlatmamm nedeni, 
Allah ehlinin yonteminin bu §ekilde olduguna dikkatini ^ekip bunu ha- 
tirlatmak ve bildirmektir. Onlar, boyle hareket ederdi. §ibli de, hacci 
boyle algilami§ti, <pinkii o, sadece kendi tecrubesindcn (zevk) soru 
sormu§tu. Ba§ka bir insan onu ya§ami§ midir, ya§amami§ midir? Ger- 
9ekte, bir bankas 1 onu idrak edebilir. Bazen, daha ustiin veya daha dii- 
§iik bir $eyi de idrak edebilir. Oyleyse, herkesin belli bir makami var- 
dir. 


Bu ibadederin batrni yorumlarmda bizden once kimsenin bilme- 
digi bir yontem takip etmi§ degiliz. §u var ki, Allah’in bu konuda ku- 
luna olan inayet ve ihsamna gore zevkler degi§ir. 

§imdi konumuza donebiliriz: Onceki bolumlerde zikredilen hu- 
suslardan soz etmeye ba§layacagiz, Oncelikle ihram giyene yasaklanan 
giysilerden soz edecegiz. Bunlar gomlek, sank, bornoz,ve ayakkabi yok 
ise mest, izar veya zagferan degmi§ elbise bulunmadiginda §alvar gibi 
§eylerdir. Zikrettigimiz bu hususlarda gorii§ ayriligi ve birligi bulunan 
§eyler vardir. Ayrmtili olarak bu hususlar Allah’in izniyle yorumlana- 
caktir. Bu konuda, erkegin durumu kadininkinden farklidir, (pinkii ka- 
din ba^ortiisu, 15 ortusii gibi ^eyleri de giyer. Kadimn sadece yiiziinde 
ve ellerinde ihram vardir. 


Bvitiin bunlann nedeni, bu ibadette haci ve umre yapanlarin Al- 
lah’m konugu olmasidir. Allah, onlan aile, vatan ve rahat ya^amlarmi 
biraksmlar diye kendi evine davet etmi§, kendilerini sirf denemek iizere 
(yolculugun izi olan) tozlar ve toprakla siislemi§tir. Boylece kirnin Al- 
lah’a kulluk yapip kimin yapmadigmi insanlara gosterir. Bu nedenle, 
haccin fiillerinin <;ogu nedeni olmayan salt ibadet maksath fiillerdir. Bu 
fiillerin teorik yonden bir nedeni bulunamaz, fakat bazen ke.$f ve arifle- 
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rin kalplerine gelen ‘ozel yon’den ilahi bildirimle ogrenilebilirler. Soz 
konusu ozel yon, her varligin Rabbiyle arasindaki ozel yondiir. §u hal- 
de haccin susii, biitiin ibadetlerinkinden farklidir. Qiinkii hacilar Al- 
lah’in konuklaridir. Hac yapan da umre yapan da Allah’in konugudur. 
Burada sadece hac yapan ve sadece umre yapani kastediyorum. Onlari 
birle§tiren ki§i ise, iki niteligi kendinde topladigi i^in ozel bir nitelik 
sahibidir. Allah’m konuldari, Nesai’nin Ebu Hureyre’den aktardigi bir 
hadiste belirtildigi gibi, 119 ki§idir. Hadiste Hz. Peygamber §oyle buyu- 
rur: ‘Allah’m konuklari 119 ki§idir: Gaziler, hacilar ve umre yapanlar.’ 

Altmi§ ikinci kisim sona erdi, onu altmi§ i^iincii kisim takip ede- 
cektir. 

‘Bilmelisin ki, kadm erkekten farkhdir, 9iinku’ diye ba§layacaktir. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 

ALTMI§ UgUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 

VASIL 

Kadimn Durumu Erkekten Farklidir 

Bilmelisin ki, kadrn haccin hiikiimlerinin (jogunda erkekten farkli 
bir duruma sahiptir. (^iinkti kadrn erkegin pa^asidir. Insan olmada or- 
tak olsalar bile, her ikisine ge^ici olarak ili§en durumlar onlari farklila§- 
tirmi§tir. Bu ge^ici neden, erkeklik ve kadmliktir. Kadin erkegin edil- 
gini olarak yaratildi. Bunun amaci, sayesinde efendiliginin ortaya 91kti- 
gi kimsenin sevgisiyle erkegin kadina sevgi duymasmi saglamaktir. Oy- 
leyse erkek kadrni efendi olmasim saglayan olarak sever. Kadrn ise, 
par^anin biitiine duydugu sevgi §eklinde erkegi sever ve ona ilgi duyar. 
Ba§ka bir ifadeyle kadinrn erkek sevgisi, bir tiir vatan sevgisidir, ^iinkii 
erkek kadimn vatanidir. Bununla birlikte bu sevgiye, her birinin digeri 
i$in §ehvet ve haz vasitasi olmasi eklenir. 

Ku§kusuz kadin, kemal ve yetkinlikte erkeklerin derecesine ula§a- 
bilir. Bazen erkek kadindan daha a§agi bir derecede bulunabilecegi gibi 
bazen ibadetlerin hiiklimlerinde bir araya gelir veya ayrilabilirler. §u 
var ki erkegin akli kadimnkinden iistiindiir, ^iinkii erkek (kadim tani- 
mazdan) once Allah’tah akleder (ve ogrenir). Erkek, kadindan once var 
olmu§tur ve ilahi emir yinelenmez. Daha once de belirttigimiz gibi, 
onceki i^in ger<;ekle§en bir mii§ahede sonradan gelen adina ger^ekle^- 
mez. Allah, bir surette iki kere tecelli etmeyecegi gibi iki §ahis i<;in bir 
surette de iki kez tecelli etmez. Bu durum, ilahi geni§likten kaynakla- 
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nir. Erkegin kadindan fazlaia^masini saglayan derece budur. Biitiin ne- 
rede, par$a nerede! Kemalde kadm erkege uia§sa bile, soz konusu olan 
ozel kemaldir. Nitekim kesildiklerinde insanm yok olmasina yol a^abi- 
lecek bazi organiar diyette insanm tamligma katilir. Bazi organlar ise, 
bu konuda yarim veya daha az olarak kabul edilir. Oyleyse her par^a, 
biitiin derecelerde biitiine katilmaz. 

t 

Ihramda diki§li elbise erkege yasaklanmi§ken kadina yasaklanma- 

mi§tir. (^iinkii erkek bile^ikten yaratilmi§ olsa bile, yalmlara yakmdir. 

• • 

Oyleyse erkek, ger^ekte yalmlara yakmdir ve o yakmlarin en yakinidir. 
Kadm ise, bile§ikten (yani Adem) yaratilmi§tir. Bu nedenlc kadin erke¬ 
ge gore yalinlardan daha da uzakla§mi§tir. Diki^li elbise, bir bile§iklik- 
tir. Bu nedenlc kadina ‘aslim koru’ denilmi§ken erkege ‘bilqiklikten 
uzakla§’ denildi, diki§ bulunmadigi i^in yalinliga yalda§masi igin diki§li 

r 

elbiseden soyutlanmasi emredildi. Izar, dokumali bir kuma§ oldugu 
i^in bile§iktir. Bu yoniiyle o, gomlek ve kuma§a gore daha 90k (ilk ya- 
ratili§ maddesi olan) yalin olan heba’ya yakmdir. Oyleyse erkek neye 
yakin ise oyle muamele gormii§ iken neden uzak ise yakindan hiikiim 
yoniiyle farklila§mi§tir. 

4 • 

Sonra, Allah erkegi -ki Adem’dir- kendi suretine gore yaratmi§, 

• ^ A 

Hawa ise Adem’in suretine gore yaratilmi§tir. (jlocuklar ise -sadece bi- 
rinden degil- ebeveynin karifimma gore yaratilmi$tir. Ba§ka bir ifadey- 
le gocuklar, duyusal ve vehim olarak, bir toplamdan yaratilnu§tir. Qo- 
cuklarin istidadi, anne-babanm istidadmdan gii^ludiir, ^iinkii ^ocuk 
her ikisinin istidadini l^erir. Kamil bir ^ocugun kemali, babamn kema- 
linden fazladir. Bu nedenle Hz. Peygamber, bir 90cuk olmasi bakirnm- 
dan yetkin kemal sahibidir. Her 90C11IC yaratih§inm aslinda bu kemale 
sahip olmakla birlikte, 9ocuklar yetkinlikte derece derecedir. Bunun 
nedeni, ulvi hareketier, nurani tecelliler vc muduluga yakla§malaridir. 
Her 9ocuk, yaratili§ina eklenen bu ikinci kemalin sahibi degildir. Bura- 
da, tecellide ilahi ozel yoniin vermi§ oldugu ba§ka bir sir daha vardir. 
Bu sir ise, 90cugun kendinden olustugu sebebe aittir. Bu ozel yonii, 
diger isimlerden daha yetkin bir ihata ve kapsama sahip olan ilahi isim 
belirler. Soz geii§i, el-Alim ismini burada ornek verebiliriz. el-Alim 
(Bilen) ismi, kapsam bakimindan diger isimlerden kar§i 1 a$tmlamayacak 
b^iide yetkindir. 
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Babasi, annesi, kendisine ozgii ilahi bir ismi -soz geli§i Refiii’d- 
derecat (dereceleri yiikselten)- olan bir 9001k, babasi, annesi, ihata ve 
dcrece bakimmdan daha a§agidaki bir isme sahip olan ba§ka bir 9001k- 
tan daha iistiindiir. Bir 9001k, bir anne ile mevhum-misal suretindeki 
bir babadan dogmu§ olabilir. Boyle bin, bir babadan yoksun kaldigi 
i^in annesinin atasina benzer. Ornek olarak, isa’yi verebiliriz. Bu 9001- 
gun nitcligi de, (Hakka ait) emirden ortaya 9iki§i bakimmdan dedesi- 
nin niteligidir. Nitekim Allah bunu bize bildirmi^ ve dile getirmi§tir. 
Allah Teala ‘Ku$kusuz Allah katmda Isa Adem gibidir 5235 buyurur. Yani, 

yy • 

Adem’in kendinden var oldugu ilahi isimden Isa da var oldu. c Onu top- 
raktan yaratti™ Zamir Adem’e doner, isa ise Hawa’nin karde§idir ve 
o, (ayni zamanda Hawa’nm) kiz kardqinin ogludur. Bir 90cuk, annesi 

olmaksizm bir babadan meydana gelmi§se, babasinm derecesinden da- 

* • 

ha a§agidadir. Ornek olarak Hawa’nm sol kaburgadan yaratili§mi ve¬ 
rebiliriz. Bu nedenle Hawa eksik kalmi§ ve onun egikligi dogrulugu 
sayilmi§tir. Bu nedenle Hawa’nm ilgisi, 90cuklarina ve kocasina ait 
olan hazinelere yonelmi§tir. Bu durum, (Hawa’nm keridisinden yara- 
tildigi kaburgalann insani korumasi gibi) kaburgalarm sahibinin yaran 
i9in kaburganm altmdald cigerleri, mideyi vb. §eyleri korumasma ben¬ 
zer. Oyleyse kadmm (veya kaburganm) egikligi, kendisinden istenilen 
dogrulugunun ta kendisidir. Kavisin egikligi, onun dogrulugudur. 
Onu bilinen 9izgisel bir dogruluga zorlarsan, kirarsm ve istedigini elde 
edcmezsin. Boyle yapman, soz konusu §eye ozgii dogrulugu bilmeyi- 
§inden kaynaklanir. 

Alemdeki her §ey, Allah’i bilenlere ve Allah’in yaratiklarindaki sir- 
lanni bilenlere gore dosdogrudur. Bunun boyle oldugunu Allah bize 
c Her $eye yaratihjim verdi m7 ayetinde a9iklami§tir. Soz konusu durum, 
her $eyin kemali ve yetkinligi demektir. H^bir §ey kemalden yoksun 
degildir. Bunun nedeni, mutlak kemal sahibinin suretine gore yaratil- 
mi§ olmamizdir. Bu nedenle, smirlihgimizla O’nun mutlakligma ben- 
zedik. (^iinlcii mutlaklik, hi9 ku§kusuz, bir smirlama demektir, 9iinkii 
bu sayede o smirlidan ayri§ir. Kamilden sudur eden bir §ey, O’na yara- 
§ir kemale gore ortaya 9ikar. Ba§ka bir ifadeyle, alemde kesinlikle bir 
eksiklik yoktur. Hastaliklari doguran ge9ici durumlar olmasaydi, hi9 
ku§kusuz, insan (biitiin bunlan bilen) bir alim gibi alemde dola§ir ve 
gezinirdi. C^iinkii Mem Hakkrn bostani, isimler ise ortalc bir §ekilde 
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* 


• • 

onun sahipleridir. Oyleyse her isim alemde bir pay sahibidir. Hakikat- 
lerin verisi budur. 

* 

§u haide e§yanin kemali, ozsel bir nitelik iken eksiklik ge9icidir. 
Her §eyin oziinde yetkin oldugunu anlamalisin! Kendi kiymetini ve 
degerini bilen biri helak olmaz. Ku§kusuz, erkcgin kackn kar§isindaki 
durumu agiklanm^ oldu. Bunlar bir a9idan farldi olsa bile ba§ka bir 
a^idan ortaktir. 


FASIL ICINDE VASIL 

A , 

Alimlerin §alvardan Ba§ka Bir §ey Bulamayan Ihramlinin 

Nc Giyecegi Hakkindaki Gorii§ Ayriliklari 

Bazi bilginler boyle bir insanm §alvar giyemeyecegi goru§iindedir; 
giyerse kar§ihginda fidye bdemelidir. Bazi bilginler ise, izar bulamazsa 
giyebilecegi gbrii§iindedir. 

Bilmelisin ki, izar ve ortii diki§siz olduklarinda bile§ik olmazlar. 
Bu nedenlc, bilqiklik bulunmadigi 19m Hak kendisini bu ikisiyle nite- 
lemiftir. Bile$ik her §ey ayrilabiiirdir. ‘Ilahi anlamlann nitelikleri zata 
ilave hakikader degildir 5 diyen kimse, (sifadarin zatta yol a9abilecegi) 
bilqiklikten korkarak bunu demi§tir. Boyle demesinin nedeni budur. 
Nitelikleri ilave ve zait §eyler sayan kimseye kar§i 9ikarak, nitelikler 
hakkinda ‘Onlar ne zattir ne de Ondan ba§kadir’ demi§tir. Bile§ik olan, 
eksiktir. Biti§igin ayri§masi var sayilsaydi, hi^ ku^kusuz, bu olabilirdi ve 
ayri^ma herhangi bir yonden imkansiz sayilmazdi. Zatta ayri§manm 
olamayi§i, onun kadimlikle nitelenmi§ olmasindan kaynaklanir. Kadim- 
lik, ba§langicin di§lanmasi demektir. Oyleyse kadim, akli kanit ile yok- 
luga donmesi miimkiin olmayandir. Variildariyla kendisiyle nitelenin 
kemalinin ortaya ^lktiginin sifadanni olmadigini var saydigimizda nite- 
Icnin de eksikligi ortaya 9ikardi. Bununla birlikte boyle bir imkansizligi 
var saymak, kadimin yok olmasinm imkansizligtndan kaynaklanir. Al¬ 
lah §oyle der: ‘Gdkte veyerde. AUah’tan ba$kci ilahlar bulunsaydi, bozukluk 
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ortaya fifeardi.’ 138 Bu, imkansizi var sayma yoluyladir. Hale ise ozii ge- 
regi kamildir. Aklini mesdeye ver! 

Kutsi bir hadiste Allah §oyle buyurur: ‘Buyiikliik ridam (ortii), 
azamet izarimdir (pe§temal).’ Burada Allah diki§siz iki elbise zikrede- 
rek, ihramli erkegi kendini niteledigi §eye katmi§, aym §eyi kadin i$in 
yapmami§ken onu kadina yasaklami§tir. Kadin da erkekler gibi kemale 
ula§abilir. Kadin onu giyse, hi$ ku§kusuz, bize gore daha yerinde bir 
davrani§ olurdu. Ihramli, manevi bakundan Hakka maddi olarak ise 
yaratildara ait bir nitelikle nitelenebilir. Soz konusu nitelik Hakta bu- 
yiilduk ve azamet; yaratikta ise izar ve ridadir. Nitekim oru$lu da Al- 
lah’a ait bir nitelikle nitelenmi§tir (bunda bir l^eis yoktur). Bu nedenle 
hac, islam’in csaslari l^inde oruca biti§tirilmi§tir. Azamet ve buyiikluk, 
kulun kalbinde degil, di§inda bulunur. Bazen biiyiikluk ve azamet in- 
sanm niteligi degil, hali de olabilir. Bu ikisiyle nitclendigindc, farkmda 
olmaksizm helak olurdu. Bunlar, gerekli yerlerinde insana ait iki hal 
olduklarmda insan kurtulur ve mudu olur, bu konuda kendisine te§ek- 
kiir edilir. 

Bu ibadetin ilk derecesi, kendisini yapan kullarm bile§iklik ozelli- 
ginden miinezzehlikte rablerine katilmalaridir. ihramli insan, bu ibade- 
te ilk bajlarken kemal ve yetkinlik ozelligi kazanir. Bu nedenle biz, ih¬ 
ramli insanin diki§li bir §ey giymesini veya kar§ila§acagi bir silonti yok- 
ken ba§im ortmesini caiz gormedik. Boyle bir sikinti var ve bu sikinti 
ortiilecek bir §eyle uzakla§tirilabilccekse, ba§ ortulebilir. Sikmti yokken 
ba§i orten, ibadeti veya hacci yerine getirmemi§ oldugu gibi bir sikinti 
olmaksizm ba§im orten ki§i de fidye odemelidir. 

ilahi mertebeyle ilgili zikredilen sikinti ve eza, eksiklik anlamma 
gelen bile^ikligi Hak ile ili§kilendirmektir. Allah Teala £ AUah’a eziyet 
edenler 5239 diyerek kendisini ‘eziyet goren 5 diye nitelemi§tir. Bu eziyet, 
Allah adina es-Sabur ismini ortaya <pkartir. Bir eziyete kar§i Allah’tan 
daha sabirli kimse yoktur! Sabirdaki bu iistiinlugim nedeni, Allah’m 
cezalandirmaya kadir olu§udur. Halbuki Allah onu cezalandirmaz ve 
kendisine siire verir. Kul, Allah’in azametini ve buyukliigunii gorecegi 
-ki hadiste izar (pe§temal) diye ifade edildi- bir makam yerine §imarik- 
lik (naz) makamina yerle§tirildiginde, Hakka kar§i nazlamr. Bu davra- 
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ni§ tasawuf yolunda vardir. Ku§kusuz, Musa ile ihtiyarm oykiisii ve 
ba§kalari hakkmda bazi hadisler aktarilmi§tir. 

§alvar, ilahi bir sirdan ibaret olan avret yerlerini (on ve arka) ort- 
mck amaci ta§ir, bu yerler, eziyet veren §eyin £iki§ yeridir. Bu iki yerin 
ortiilmesi, onlara uygun bir §eyle peki§tirilmi§tir ki, o da §alvardir. §al- 
var, bu iki yeri gomlek, izar vb. ba§ka §eylerden daha iyi orter. Qiinku 
istikametten sapmak bir eksikJiktir ve onun ortiilmesi gcrekir. Bu ne- 
denle, meyli nedeniyie ‘§alvar’ diye isimlendirilmi§tir, ^iinldi ilahi ya- 
ratmada o sir deresine sahiptir. Allah onu kadim bu kalemin yazdigi 
§eyin levhasi konumuna indirdigi gibi onu da ilahi kalem konumuna 
yerle§tirmi§tir. 

Avret bu biiyiik mertebe ve yiice konumdan insandan $ikan bii- 
yiik-kiiciik pislikten kaynaklanan firkin kokularm yeri haline gelmeye 
yonelip kendisini bedenden uzakla§tinci giiciin yolu yaptigi i$in, ‘avret’ 
diye isimlendirilmi§, ayiba ybneldigi i^in de drtulmii§tur. Bu nedenle,. 
gayb alemine katilmi§ ve §ehadet aleminden perdelenmi§tir. §alvarlar 
ile o, gdriilmez ve gormez. §u halde §alvarlar onu cn iyi orten §eyler- 
dir. Fakat Hale izari tercih etmi§tir. Qunku o kulunu kendi suretine go¬ 
re yarattigi i^in kendine benzesin diye yaratmi§tir. 

FASIL igiNDE VASIL 

iliramhnin Mesh Giymesi 

Bazi bilginler -ki ^ogunluktur- ihramlinm ayakkabi bulunmadi- 
ginda mest giyebilecegini ve onlan topuklarindan a§agida kesmesi ge- 
rektigini soylememi§tir. Bazi bilginler ise, mest giyilebilecegim ve to- 
puktan a^agida kesmenin gerekmedigini soylemi^tir. Ata, mestlerin ke- 
silmesinin gerekeesini bunun bir bozma olmasiyla aciklami§tir. Allah 
ise, bozgunculugu sevmez. 

Ibn Abbas’m bu konudaki hadisi §oyledir: ‘Mesder ayakkabi bu- 
lamayan i^indir.’ ibn Abbas, onlann kesilmesinden soz etmemi§tir ki, 
Ahmed ve Ata da bu gdrii§tedir. 
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Ayak, Allah’m kendisiiii niteledigi ilahi bir niteliktir. Halbuki 
‘O’nun benzeri hi^bir §ey yoktur.’ Oyleyse tenzihe riayet ederek, yara- 
tilmi§ kulun niteligine inerken Hakka kar§i kiskan<;ligin etkisine giren 
ki§i, kesilmeksizin mest giyilebilecegini soyler, ^iiiikii o daha iyi orter. 
Hakkin zuhuruna riayet edcn kimse ise -^iinkii Hak kendisini kulun- 
dan daha iyi bilir- Hakla ba§ka bir yerde tenzih eder. Boyle blri, kendi 
akliyla Allah hakkinda bir hiikum vermek istemez. Boyle biri, Allah’a 
donmenin O’nun hakkinda kiskan^lik gostermekten daha iistiin oldu- 

gunu soyler, ^iinkii hakikat, din bakimindan onun aleyhinde degil, le- 

* ■ 

hinde kiskang olmayi gerektirir. §ari, sadece ayakkabi bulamayan kimse 
i<pn mesderin giyilebilecegini hukmetmLjtir. Ayakkabi ise, ortmez, ko- 
rur. Boyle bir insan, mesderin topuk altinda kesilecegini soyler ki, dog- 
ru gorii§ budur. 


FASIL igiNDE VASIL 

Ayakkabi Varken Mcstleri Keserek Giymek 

Bazi bilginler, boyle bir insamn fidye odemesi gerektigini soyler- 
ken bazilari gerekmedigi gbru§iindedir. 

Mest ayakkabiyla beraber a§agi alemin sikintisindan insani korur. 
Tek ba§ina mest ise, ortak anlam bakimmdan Mem olmalan yonunden 
ust Memin ezasindan korumayi da buna ekler. Delalet, benzerlik ifade 
eder. Soz konusu olan ise, kendisiyle ilgili bir eziyettir. Bu nedenle Al- 
lah’i haber yoluyla bilmek, teorik dii^iince yoluyla bilmekten iistiin sa- 
yilmi§tir. (^unkii Allah’i bilmede rivayet yolu, teorik akil sahibinin bil- 
gisinde zatmm bulunmadigi §eyi getirmi§tir. Akli kanitlarla Allah’i 
bilmek, selbi (olumsuz) bir bilgi iken, rivayet kamdariyla bilmek, bir 
yandan olumlu diger yandan olumluluk i^inde olumsuz bilmektir. Bi- 
naenaleyh rivayet yolu, daha a^ik oldugu upn §ari drtme yolunu tercih 
etmemi§, ihramda ayakkabiyi asil saymi§tir. Qiinkii §ari, ayakkabiyi an- 
cak bir siis ve yerin (ayaga verecegi) sikintisindan korunma araci olarak 
belirtmi§tir; buiunmadiginda ise meste doniiliir. 
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Kesilme nedeniyle mest adi ortadan kalkar ve ayagin di§im orten 
ayakkabi admi da alamaz. Boyle bir §ey ne mesttir ne ayakkabi! Bunuii 
hakkinda bir §ey denilmez. Buna ornek olarak, <pplak ayakla yiiruyen 
kimseyi verebiliriz. Boyle birinin ihrarmnin ge^erliliginde ku§ku yoktur 
ve onun hakkinda susulur. §eriatin hakkinda sustugu her §ey bir iyilik- 
tir. Kesme emri gelmi§tir ve bu da, hakkinda susulan yeylere katilmi§- 
tir. Bu ise, ilave getgci bir hiikumdiir ki, mutlakhgin verdigi bir §eyi ve- 
rir. Boylece onu kabul etmck mumkiin olur. (^iinkii §ari kendilerini 
ayakkabi yapmak i^in kesmi§tir. §u var ki, burada erkegin iist yoniiniin 
ortiilmesi soz konusudur. Bu yoniiyle mest, ayakkabidan ayri§mi§, to- 
pugu ortmemi§, mestten de ayrilmi§tir. Boyle bir §ey mest olmadigi 
gibi ayakkabi da degildir. O, bir yandan meste diger yandan ayakkabi- 
ya benzemez. Biz onu mestin daha iistiinde kalsin diye list tarafin ko- 
ruyucusu saydik. Bu konuda hcrhangi bir §ckilde ezanin batini yorumu 
olmasaydi, mestin list tarafi abdestle mest edilmezdi. Qiinkii taharetin 
bozulmasi, ger^ek bir nedenin varligini bildirir. Abdest alan ki§i, bu 
temizligi yaparak onu ortadan kaldirmak ister. Yaratilmami§ temizlik 
ise bu hiikme sahip degildir, $iinku o, bir temizlenmeyle meydana 
gelmez, asil bakimindan bir temizliktir. 

A 

Arif olan bir insan, bu meselede bulundugu makama ve miiyahe- 
desine gore davramr. Mii§ahedesi ayakkabi varken bile ayaginin di§in- 
daki us tun etkisinden korunmak i$in mest giymeyi gerektiriyorsa, mest 
giyerek ayagini korur. Bu etki ona ula^mazdan onu uzaklaytiracak ilahi 

bir giice sahip ise, ayakkabi giyer ve kesilmi§ mesderi giymesi caiz ol- 

• a 

maz. CjXinku asil olan, bu esnada onlari ayakkabisiz kullanmaktir. Bu 
durumda ke§f ve bildirme, yiice toplulukta Allah’i bilmek hakkinda 
gizlilik ve sirdan daha ustiindiir. Bu dince belirlenmi§ ve makul sayilan 
tenzih bilgisidir. 

Oyleyse tenzihin akilda bir takim dereceleri vardir. Bunun en a§a- 
gisi, te§bih ile tenzih etmek iken en iistiinii akilda tenzihsiz te.^bihtir. 
Bir yaratigm boyle bir tenzihe ulaymasi, bu konudaki bilgiyi Allah’a 
havale etmesiyle ger^ekle^ebilir. Te§bihsiz tenzih ise, $eriat$a dile geti- 
rilmi§ olsa bile, akilda bulunmaz. §u halde teorik dii§iincenin Hakkin 
soz geli§i istivadan (Ar§’a yerle^mek) tenzihi hakkindaki nihai tavn, ci- 
simsel istiva anlammdan otorite anlamindaki istivaya ge$i§ yapmaktir. 
Ba§ka bir ifadeyle Hak, mekansal bir Ary a bedensel bir §ekilde yerle§- 
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• • , 1 

memi§, aksine otoritesiyle ortaya ^ikmi§tir. Bu ise, en biiyiik ve kap- 
samli mekana sahip olmak ya da mulkiine hakim olmak demektir. Boy¬ 
le bir durumda insan, tenzihinde de te^bihi siirdiirur. Burada herhangi 
bir yaratilmi$a benzetmekten mertebe bakimindan daha iistiin ba§ka 

t 4 

bir yaratilmi§a benzetmeye ge<ji§ vardir. Oyleyse akil tenzihte §eriatin 
tenzihie ilgili ‘Otiun benzeri gibi yoktur ’ 240 derecesine ula§mami§tir. 

Dikkat ediniz! Onlar (tevili benimseycn kelam bilginleri), istiva 
hakkinda akli tenzihte §airin §u soziiyle kamt getirmi§lerdir: 

Ku$kusuz Bi$r Irak’i istiva (istila) etmiftir 
Kihgsiz ve kan akitmaksizin. 

Bi§r’in Irak’i istiva etmesi nerede, Hakkm Ar§’a istiva etmesi nere- 
de! Ku§kusuz batila sapanlar hiisrana ugrami§tir. Bu anlam nerede, 
‘O’rmn benzeri bir §ey yoktur ' 141 ayeti nerede! Bi§r’in Irak’i istiva etmesi, 
bir §eydir. Ebu Said el-Harraz ve benzerleri §u sozlerinde haklidirlar: 
‘Allah’i ancak Allah bilir.’ 

Hasreti, ancak onu geken bilir 
Ozkmin acisini ya§ayan bilebilir. 

I 

FASIL igiNDE VASIL 

Zagferan ve Veres (Yemen Safrani) ile Boyanmi§ 
Elbiselerin Giyilebilecegi Hakkinda Gorii§ Birligine 
Vardilctan Sonra, ihramlinm Usfur CJi^egiyle Boyanmi§ 
Elbise Giymesi Hakkindaki Gorii§ Ayriliklari 


Bazi bilginler usfur ^i^egiyle boyanan elbise giymede beis gorme- 
ir, 9unltii oyle bir elbise (nefs i^in) ho§ degiidir. Bir grup ise, bu 
enin ho§ oldugunu soyleyerek, ihramlinm boyle bir elbise giymesi 
ide fidye odemesi gerektigini ileri surmu§tiir. 

Bize gore lhramlmm ho§ bir §ey giymesi, ihrama girmezdcn once 
degiidir. Burada ihramlinm kendisinden hoslandigi sevin varlifrini 
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degil, o §eyden ho§lanmayi kastediyorum. §u var ki ihramdan ^lktiktan 
sonra veya once giyebilir. Bu baglamda Sunnet, giizel koku siiriinmek- 
tir. Ben birinci ve ikinci ciimlemde, Hz. Peygamber’in giizel koku sii- 
riinmesinin ihramli iken ve degilken ge^erli oldugunu iddia etmiyo- 
rum, ^iinkii bu konuda bir rivayet yoktur. Konuyla ilgili rivayet, Hz. 
Ai§e’nin soziidiir. Hz. Ai§e’nin bu ifadesinin Peygamber’den ogrendigi 
bir bilgiden mi, yoksa kendi dii^iince ve anlayi§iyla mi ya da bu konu- 
daki a^ik bir nastan mi kaynaklandigi hususu yoruma a^iktir. Biz, Hz. 
Peygamber’in ihramli iken giizel koku siiriinmeyi yasakladigim gor- 
diik. Ihramdan ^ikmak istediginde ise, giizel koku surunmii§tiir. 

Usfiir £i$egi ho§ ise, onun hiikmii giizel kokuyla birdir. Elbise ih¬ 
ramdan once bu kokuya sahipse ve nas ondan uzak durmayi belirtme- 
mi§se, boyle kalmabilir. Ya da, insan, ihramdan ^lkarkcn veya daha on¬ 
ce oyle bir elbiseyi giyebilir. Fakat ihramli iken boyle bir elbiseyi giy- 

mez. Bu konuda bize gore dogru goru§ budur. §u var ki a$ik bir nas 

» * * 

ba§inda veya sonunda veya bunlarm arasinda bu kokuyu di§lami§sa, o 
hiikmiin sinirmda durulur. 

(Ibn Arabi bu genel hiikmiin ardmdan usfiir kelimesinin kokii 
olan ve bo§luk-sifir anlamina gelen sufire ile sifir arasmdaki anlam ili§- 
kisine dikkat t^ekerek meseleyi dilce yorumlayacaktir.) Bir §eyin sufr’u, 
sifir demektir. Sifir, bo§ ve bo§ olan demektir. Safer ayi da ilk isimlen- 
dirili§inde boyle isimlendirilmi§tir, ^iinkii yeryiizii bu ayda bu ismin 
konulmasma uygun olarak bitkilerden yoksun ve mahrumdur. Bu ne- 
denle bitkiler, bir sonraki ayda meydana gelebilir. (^iinkii yeryiiziiniin 
Safer diye isimlendirilen ilk hilalde bo§ kalmasmi ortadan kaldiran ba- 
har mevsimi gelmi§tir. Kul da bu ibadeti yerine getirirken kendinden 
bo§ kahrsa, boyle bir kuiun (her §eyden yoksunlugu dile getiren anla- 
miyla) usfiirla boyanmi§ elbise giymesi caizdir. Rabbinden uzak kalir- 
sa, onunla boyanmi§ elbise giymesi caiz degildir. Bu nedenle, bu ko¬ 
nuda gorii§ ayriligi ortaya £ikmi§tir. 
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FASILICINDE VASIL 

• • 

Bilginierin Ihramli Iken veya Daha Sonra Etkisi Devam 
Edecegi ^in ihrama Girmezden Once Guzel Koku Siirmek 

Hakkindaki Gorii§ Ayriliklari 


Bazi bilginler, bunu mekruh saymi§ken bir grup caiz gormu§tur. 

Ben caiz oldugu kanaatindeyim. Hatta bana gore bu ku§kusuz siinnet- 
• • 

tir. Ihramdan onceye gelirsek, bu esnada koku siiriinmek caizdir. Ih¬ 
rama girdiginde, kalan kokusunu gidermek iizere yikayip yikamama 
hususunda ise, bilginler arasinda ge^erli bir goni§ ayriligi vardir. 

Selim doga sahipleri, giizel kokudan haz alir ve onu firkin bulmaz. 
Guzel koku, ilahi niteliklerle kula doniik bir ovgiidur. Bunlar, mutlak 
anlamda isimlerle degil, giizel isimlerle ahlaklanmaktir. insan bu ibade- 
ti yerine getirirken, ona hakim hal kulluktur. Qiinkii bu ibadette engel- 

leme ve teorik aklin hikmetini bilmedigi bir takim davran^lar vardir. 

* • 

Dolayisiyla bu davrani§lar salt ibadet maksatlidir. Oyleyse bu ibadet 
sahibi onlari ancak kulluk niteligiyle yerine getirebilir. Bu dii§uncedeki 
bilginler, bu halde ve bu giri§in ba§langicinda, isimlerle ahlaklanmayi 
caiz gormemi§tir. C^iinkii bu hale ilahi bir isim ile girilemez. Dolayisiy¬ 
la ihram esnasinda ihram kar§isinda kalan kokudan endive duyarak, gii- 
zel koku siirulmez. Bu durumda giizel koku kendisiyle ahlaklandiginda 
ilahi ahlakm insandaki etkisi konumundadir. 


Giizel koku suriinmenin caiz oldugunu dii§iinen bilginler, Allah’in 

nitelendigi biitiin niteliklerin kulun nitelikleri oldugunu mii^ahede et- 

• • 

mi$tir. Ornek olarak sevinmek, giilmek, §a§irmak gibi a^ik^a dile getiri- 

len ya da ‘ Allah’a bore verin n * 2 veya ‘Allah orilarla alay eder >M veya *Allah 

tuzak kurar’ 2 ** gibi a9ik bir §ekilde dile getirilmeyen nitelikleri verebili- 

riz. Bu durumu miifahede eden kimse, insanin her durumda ilahi bir 

nitelikten yoksun kalamayacagim soyler ve bu nedenle de onu caiz go- 
■ * 

riir. Ihramliyken giizel kokunun bulunmayi§mm nedeni, ihramliyken 
insanin kulluk ismi tarafmdan ezilmesidir. Dolayisiyla insan, ilahi bir 
ovgiiyii ortaya koyamaz. Aksi halde, bu ibadette hiikiim sahibi olan 
ismin verdigi hiikmu yitirir. (^iinkii ibadet ancak bu ismin hiikmiiyie 
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♦ 

dii§iiniilebilir. Isim kalktiginda ise, onu ancak bir vekil var edebilir ki, 

o da fidycdir. 

# 

Ihram i^in ve ihramdan ^llcarken giizel kokunun hiikmiine gelir- 
sek, bu durumda hukum, el-Evvel isminin otoritesine aittir. Qiinkii her 
§eyde ilk olan, yenilmeyen gii^lii ve yalan soylemeyen dogrudur. Dola- 
yisiyla boyle bir giig, diger isimler i^in ge^erli olmadigi gibi hi^ kimse 
de buna kar$i koyamaz. §u haide onun hakikari, ilk olmaknr. Dolayi- 
siyla o, orta olamaz. Bu bakimdan, ihramin ba§inda oldugu gibi ihra- 
min sonunda da hukum sahibi olmu§tur. Hz. Ai§c’nin bu konudaki an- 
layi§i buydu. §oyle demi§ti: c Hz. Peygamber’e ihrama girerken ve 91- 

karken giizel koku siirdiim.’ Bu, ihrama girmezden once ve sonraydi. 

♦ 

Burada Hz. Ai§e, ihramdan 9ikip yasagin kalki§ina niyetlenerek,' ihra- 
mm sonunda giizel koku siirdiim demedi. Sadece hac fiillerinin sonun¬ 
da yasaklari kaldiran hclallik hukmiiniin d6nii§iinu dikkate almi§tir ki, 
bu ifaza tavafidir. Aym §ekilde, Hz. Ai§e, gelecek ihrami dikkate almi§, 
Peygamber o kokuyu yikayarak gidermemi§tir. 


FASIL igiNDE VASIL 


Kadinlarla Cinsel IIi§ki 

Miisliimanlar, cinsel ili§kinin ihramliya mutlak anlamda yasaklan- 
diginda gorii§ birligine varmi§tir. Ben de bu gorii§teyim. Boyle bir §ey 
ger9ekle§tiginde ise, bizce meseleye gergeldqme zamanina gore bakilir: 
Arafat 3 ta vakfe yapmazdan once, ba§ka bir ifadeyle gece veya giindiiz 
Arafat’ta vakfe yapmamn caiz oldugu siire sona ermemi§se, hac bo- 
zulmu§ ve fakat biitiiniiyle ge9ersiz olmami§tir. QLinkii ibadet bozul- 
dugunda onun gereklerini tamamlamak insana emredilmi§tir ve insan 
bundan sonra haccim yapar. Arafat’ta vakfe yapmadan once ve ihram¬ 
dan sonra cinsel ili§kiye girmi§se, bilginlere gore bu konudaki hiikiim 
vakfe yapuktan sonraki hiikiimle birdir: Hacci bozulur ve bildigim bir 
goriiy aynligi olmaksizin bu zorunludur. Fakat onlarm bu konudaki 
delillerini bilmiyorum. 
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Biz, her ne kadar onlarm gbrii$lcrini benimsiyor ve goru^lermc 
uyuyorsak da, dii§\ince §unu gerektirir: Cinsel ili§ki vakfe’den once 
ger^ekie^mi^se, bunun oncesi ortadan kalkar ve ihram elbisesinin yeni- 
den giyilmesi, kurbanin yeniden kesilmesi gerekir. Vakfe’den sonra ise, 
bunlar yapilamaz, giinkii zaman kalmami§tir. Ger$i ihram i<;in zaman 
vardir, fakat kimse bu gorii§ii kabul etmemi^tir. Biz ise, bilginlerin go- 
rii§ birligine vardigi du§iinceyi takip ederiz. Bununla birlikte ben bu 
dii§iinceyi zihnimden atamadigim gibi ona gore amel de edemiyor, 
fetva veremiyor ve bir delil bulamiyorum. Umreye ba§lami§ken ve hac 
i^in ihrama girmi§ken, adet oidugunda Hz. Ai§e umreyi birakmi§ti.' 
Ai§e’nin durumunda bana gore meseleye bakilmahdir: Acaba, umresi- 
nin ardmdan mi bunu yapmi$ti, yoksa biitiiniiyle mi onu terk etmi§ti! 1 
Burada, umre ihramini terki kastetmi§se ve adetin varligmin ihram sii- 
resi varken onun ge^erliligine etid etmi§se, hlikiim bakimindan cinsel 
ili§ki de boyledir. Reddetmeyle umreden ^lkmayi kastetmemi§ ve sade- 
ce haccin ona girmesini kastetmi§se, umrenin birligini reddetmi§ ve 
hac ile bir araya geli§ini reddetmemi§tir. Boyle bir durumda o, umre- 
deki ihramh haliyle beraberdir. Hac da ona e§lik eder. 

Hacda cinsel ili§ki (banni yorumda) yolda ger^ekle^ir. Ku§kusuz 
insan ilahi isimlerin hiikmii altinda yonlendirilen ve onlann otoriteleri- 

4 

nin eserlerinin zuhur ettigi bir yerdir. Fakat isimlerin ondaki hiikmu, 
insanni halinin, zamaninm ve mekanmin imkan verdigi tarzda ger^ek- 

I 

le§ir. Hal ve zamanlar ise, ilahi isimleri kendilerine ^eker. Bununla be- 
raber insanin ozel bir zaman ve mekan kategorisine girmesi, bu konu- 
daki ilahi bir ismin hiikmiinden kaynaldamr. insana pek 90k ilahi ismin 
hiikmii yonelir ve bulundugu durumla hepsini kabul eder. (giinkii in¬ 
san farldi hallerde bulunabilir. Her hal, ozel bir ismin hiikmunii ister 
ve dolayisiyla ona bu ozel halin istedigi isim yonelir. Bunin bunlarla 
birlikte en biiyiik hiilciim sahibi, kendisinde otoritesi olan ve bu ortak- 
likla beraber ger^ekte kendisine yonelinen isim olmalidir. 

Belirttigimiz hususta Sana bir ornek apklayacagim: Bir insamn Al- 
lah’m bakmasim yasakladigi bir §eyden sakmdigmi goriiriiz. Bununla 
birlikte insan, kendisine yasaklanmi§ giybete kulak verebilir. Aym es- 
nada, diliyle kendisine yasaklanmi.5 yalan soyleyebilir veya dedikodu 
yapabilir. Yine bu esnada zekat ya da gonullii bir bor^ verme gibi em- 
redilmi§ bir farz sadaka veya zekati verebilir. Biitiin bunlar, tek bir 5a- 
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histan tek bir anda meydana gelir ki, o §ahis insandan yiikumlu olan ve 
biitiin organlarini yonlendiren, i^indc isimlere ait emirieri kabui eden 
-ki bunlar onda hlikiim sahibidir- organlarini kendilerine emrederek 
diledigi gibi yonlendiren kimsedir. Bu ki§i, farkli ara^lara sahip, ger- 
9ekte bir ki§idir. Bu ara^larin ^oklugu olmasaydi, onun iizerinde ancak 
bir isim hiikiim verebilirdi. Ara^larin sebep oldugu bu ^okluk, ger^ekte 
bir olsa bile, insanin iizerinde ilahi isimlerin hiikiimlerinin degi§ikhgim 
kabulii icbar etmi§tir. Boylece insan bir bakimdan yardim edilen olur- 
kcn aym anda fakat ba§ka bir yondcn hiisrana ugrayan olabilir. Hakikat 
ise, yoneten, yiikiimlii tek bir hakikattir ki, o da dii§iinen nefstir. Boy¬ 
lece insan el-Muiz ismiyle izzet kazanirken ayni zamanda kendisine go¬ 
re konum sahibi birisine gore el-Miizil ismiyle zelil ve hor olabilir. in¬ 
san boyle biriyle kar§ila§ir, ona saygida bulunur, onun izzetinden ya- 
rarlanmak ister. Aym anda el-Miizil ismi tammadigi bir §ahsi kendisine 
musallat eder ve o §ahis bu ki§iyi zelil edebilir. Boylelikle bir adam yo- 
niinden aziz olmu§ iken ba§ka birinin vasitasiyla zelil olabilir. Bu ikisi- 
nin hukmii de aym anda ger^ekle^irken hiikmii kabui eden tek hakikat¬ 
tir. 

Belirtmi§ oldugumuz bu nedenle, bir ihramli e§iyle cinsel ili§kiye 
girdiginde, bozulmakla birlikte bitirinceye kadar ibadetini tamamla- 
mak kendisine emredildi ve bu onemsenmemelidir. Qiinkii bu esnada 
kendisine belirli fiilleri yasaklayan ve yerine getirdigi ibadeti zorunlu 
kilan vaktin sahibi, en biiyiik hiikiim sahibidir. Tesadiif, ihramli insan 
el-Hazil ismi nedeniyle e§ine yakla§mi§, ihramliyken onunla ili§kiye 
girmi§tir. Dince hiikiim ba§ka bir isme ait oldugu i$in, bu isim onunla 
aym giice sahip degildir. Bu nedenle ki§inin ihrami bozulmu^, hiikiim 
vaktin sahibine kalmi§tir. Vaktin sahibi ise, insana bozulmasma rag¬ 
men ibadeti tamamlamayi emretmi§, el-Hazil ismine yonelmesi nede¬ 
niyle de onu cezalandirrm§tir. (^iinkii bu isim, e§ine bakmayla ki§ iye 
yardim etmi§tir. §ari, onu ge^crsiz sayip bu esnada hiikmunii ortadan 
kaldirsaydi ve ihramdan sonra ve vakfeden once cinsel ili§ki gerelde$- 
seydi, yapilmi§ kisim reddedilir ve haccin oldugu gibi kabui edilmesi 
istenirdi. Bu durumda insanm sorumlulugu, ge^ersiz kisim kar§iliginda 
kan borcu olurdu. Hiikmii bu davram§la ortadan kalkmadigi 19m, alt- 
dinde myedenmi§ oldugu ibadeti tamamlamasi emredildi. Insan bu 
ibadetten yaptigi kisimla odiillendirilirken, yasaklanmi§ bir §eyi yapa- 
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rak bozdugu kisim nedeniyle de cezalandirilir. Allah ‘Hacda cinsel 
ta$kinhk ve tarti$ma yoktur’ 24 * buyurur. 

Ebu Davud, miirsel bir hadiste §byle demi§tir: ‘Bize Ebu Tevbe, 
ona Muaviye -yani Ibn Selam- ona Zeyd b. Nuaym veya Yezid b. 
Nuaym -ku§ku Ebu Tevbe’nindir- §oyie dedigini aktarir: ‘Ciizam kabi- 
lesinden bir adam ihramliyken yine ihramli olan qiyle ili§kiye girmi§. 
Ardindan, Peygamber’e ne yapmasi gerektigini sormu§, Peygamber de 
her ikisine §oyle demi§: ‘ibadetlerinizi kaza edin, kurbanlarinizi kesin, 
sonra ba§iniza gelen §eyin gergekle§tigi yere gidip orada ayrilin ve bir- 
birinizi gormeyin. Ba§ka bir hac yapmaniz gerekir. Boylece ibadetiniz 
kabul edilir. Ba§miza bu hadisenin gcldigi ycrde bulunursaniz, ayrilin 
ve biriniz digerini gormesin. Ihram giyin, haccin diger kisimlarim ta- 
mamlayin ve kurban kesin.’ 


Bu, Hakkin tcrciimam olan Pcygambcr’in dilidir. Pcygambcr’in 
ifadesi, kendisinde bir bozulmanin ortaya ^lktigi bu ibadeti tamamla- 
makla ilgili iradesinde vaktin hakimi ve zamanin sahibi olan ilahi ismi 
gu^lendirmi^tir. Qiinkii hiikme konu olan kimse, hakim ismin hitabuu 
duymami§ti. Qiinku Allah onun duymasini engellemi§tir. Bunu iizerine 
hakim isim, Allah’in kelamini ve soziinii duymak zere kulagmi a^tigi 
Peygamber’e §oylc demi§ti: c Bu yiikumluye tamamlaymcaya kadar dav- 
rani§im kaza etmesini soyle!’ Peygamber de soyledigini aktarmi§ ve 
onu bu §ahsa a$iklami§ti. Qiinkii Peygamber arzusundan konu§madigi 
gibi ‘miimin karde§i vasitasiyla ^oktur.’ Oyleyse peygamber, hiikiim 
sahibinin hiikmiinu uygulayan bir perdedar konumundadir. Genel hii- 
kiimdeki durum da boyledir. 

En ozel alemdeki duruma gelirsek, cinsel ili§kiye girmek, dogal 
nefsin ilahi akil iizerindeki etkisidir. Akil, nefsin yaratanina doniik ‘ozel 
bir yonii’ oldugunu bildigi i$in nefse ba§vurmu^, Hakkm terciimam 
olan Peygamber’in kendisine teblig ettigi bu konuda diren<; gostermesi 
gerektiginden habersiz kalmi§ti. Bu nedenle alul, kendisine verdigi 
emirde doganm hukmiine gore nefse uymu§tur. Bu ozel yon olmasay- 
di, akil aldanmaz ve asalet hukmiiyle doganm niteligi olan kinanmayia 
nitelenmezdi. 

Bu konuda §u misralari soyledik: 
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Ahllarmuzin nefslerimize uymasi 
Pek agir gelir bize, ne getin i$tir 0! 

A 1 (ak dogamn kurnazhgi hakim oldugunda 
Bir $ahsin aklina; 0 ki$i alcaktir! 

• 9 

Oyleyse akillar, yiiksek zirveyi temsil etseler bile, hi^ ku^kusuz de- 
gersiz olan onun zirvesinin tam karysinda bulunur. Bu ise, nefsani do- 
ganin mertebesidir. Akil yiicelerden nefse balcar ve onu kendisinde 
egikligin bulunmadigi dogrusal bir ^izgi iizerinde tam karysinda duru- 
yor goriir. Bu <pzgi, nefs arindiginda a§agidan zirveye dogru yuksdifin 
ger^ekle^tigi dogrudur. Alul ba§arisizliga ugradiginda, zirveden a§agiya 
da bu yoldan dii§er. Ku§kusuz akli (nefs hakkinda) yaniltan, ^izginin 
dogrulugudur. Qiinkii alul dogruluk iizerinde yaranlmiy sonra kendi- 

sine yiikseli§iyle nefsin annmi§ oldugunu gorinu^tiir. 

■ 

I§te nefsten aldi aldatan §ey budur. Qiinkii o, akil 19m dogada dik- 
kate alinmi§tir. Bu ini§te ise tercumanin sozii kendisine yardim etmi.^- 
tir. Hz. Peygamber ‘Bir ip sarkitsaydimz, Allah’in iizerine dii§erdi’ der. 
Akil Allah hakkindaki bilginin arti§ini ister. Bunun i^in, dogaya iner- 
ken bu <pzgi iizerinde §unu gormek ister: Acaba Hakkrn dti§iikle ili§kisi 
, zirveyle ili§ki gibi midir, degil midir? Boylece zevk yoluyla Hakkm aym 
tarzda olup olmadigmi veya ba§ka bir ili^kisinin (bag) bulunup bu- 
lunmadigini gormek ister. Her durumda akil, iki yarar elde eder: Bu 
ama$ nedeniyle insana haccin ibadet unsurlanm tamamlamasi emre- 
dilmiy ameli butiiniiylc gc^ersiz sayilmami§tir. Bu baglamda akil, dort 
melegin kar§iia$tiklaruidaki bir konu§masim duyar: Bir melelc batidan, 
digeri dogudan gelmiy biri a§agidan ^lkmiy digeri yukandan inmiy 
Her biri arkadayna ‘nereden geldin?’ diye sormuy Hepsi ‘Allah’in ka- 
tindan geldim’ diye karylik vermiy Oyleyse bilginin arti§mi arzulu is- 
teyiynde aldin hareket etmesi gerekir. Bu sayede Allali hakkindaki bu 
bilgiyi taklitsiz bir §ekilde hal ve zevk yoluyla elde eder. Zirvede taklitle 
yetinmedigi siirece bu bilginin kendisinde ger^ekle§mesi miimkiin de- 
gildir. Oyleyse akil bu bilgileri elde etmek isteyince, bu dogrusal $izgi 
iizerinden (nefse ve dogaya) iney Inerken yzgilerin birleym yerlerini 
gormesi ka^milmazdir. Boylece pek 90k bilgiyi mii§ahede eder. Bu iniy 




• • • 

' Altmi§ U?uncu Kisim 297 

bilgi kazandiran bir zelilliktir ki, soz konusu bilgi, zelil olan insana §e- 
faat<ji olur ve onun eksikligini onarir. 

Hacda cinsel ili§kiye giren kimscnin zelilligi olmasaydi, Peygam- 
bcr’in bliimunden sonra boyle bir §ey ger^ekle^tigindc §eriatin bu ko- 
nudald hiikmiinu bilemeyecektik. Biz de ibadetierimizde Rabbimizden 
gelen bir basirete sahip olalim diye, bu bilginin ortaya konulmasi Al- 
lah’in bize doniik bir rahmetidir. 


FASIL igiNDE VASIL 


Ihramdan Sonra Yikanmak 


Biiginler, insanin cenabedik nedeniyle ba§im yikamasmin caiz ol- 
dugunda gorii§ birligine varmiyir. Fakat cenabedik soz konusu degil- 
se, yikanmanin mekruh olup olmadiginda gorii§ aynligma dii§mii§ler- 
dir. Bir lasmina gore, yikamada bir beis yoktur Id, ben de bu gorii§te- 
yim. Bir lasmi ise, bunu mekruh saymi§tir. 

Ba$, insanin biitiin gii^lermin mekam ve ruhani gii9lerinin toplan- 
digi bir yerdir. Bu toplayicihk nedeniyle diger organlardan farldi olarak 
burada bir hukiim dikkate alinmi§tir. Ba§a ait olan ilahi isim, Allah is- 
midir, 9unkii o, toplayicihk ozelhgine sahiptir. Oyleyse bu ismin koru- 
yuculugu, yiikumlii iizerinde ortaya 9iknn§tir. Onun gu9lerinden biri 
bozulsaydi, bu bozulma ya diizelmesi mumklin bir bozukluga veya dii- 

9 

zeltilmesi miimkun olmayan bir bozukluga yol a9ardi. Bazen de, biitii- 
niiyle telefe yol a9an ve insani insan olmaktan 9ikartarak onu bir hay- 
van haline getiren bir bozulmaya yol acabilirdi. Boyle bir durumda in- 
sandan yukiirnliiluk du§er, kendisiyle Allah arasindaki ili§ki kesilirdi. 
Burada muhta9hk ili§kisini degil, ozel anlamda yakinla§ma ili§kisini 
kastetmekteyim. (piinkii muhta9lik ili§kisi, (Allah ile insan arasmda) 
hi9bir zaman kesilmez. Bu ili^ki yokluk halinde surdiigii gibi varlik ha- 
linde de devam eder. 

(Batini yorumunda) Insanin kulluk mertebesinden uzakla§masi, 
onun cenabedik halidir. Bu baglamda insana Vatanina don’ denilir. 
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£unkii senin oztin geregi Rabhkta katiyen bir payrn yoktur. Hak on- 
dan diledigini sana ihsan etmek isterse, O sana tenezziil buyurur, yoksa 
sen O’na yukselemezsin. Qiinku Allah seni bildigi gibi mertebeni ve 
nerede oldugunu da bilir. Sen O’nu bilemezsin. O’nu nerede arayacak- 
srn Id? Sen sirf bilgisizligin nedeniyle kullugunun di§ma 91ktin. Dikkat 
ediniz! Allah diledigi kimseye rabbanilik ozelligi vermek istediginde, 
£ §eriat’ diye isimlendirdigi bir emirle sana iner. Bu ini§, bir melek el^i 
vasitasiyla ger^eldqir. Bu durumda sana bir takim imkanlar ve betim- 
ledigi tarzda hiikmetme giicii verir. Soz konusu §eylerde hukum sahibi 
olman, sana verilmi$ Rabhk miktaridir. Sana tanimlanan bu 0I9U ve 
a§mam yasaklanan miktar ise, senin iizerinde kalan kulluktur. 


Sen bir hukumdarsin ve bir kulsun. 
Sen 'sen’ iginde odungsiin. 


Hakikatten ba$kasinda varlik yok! 

Ne bir hukum ne bir muhtatfik var 

Benimgibi olanyine benim gibi hayrete du$mu$tiir 
Ne bir zorlama ve ne de bir se$im vardir 

V 

Nefena ne de beka 

Ne ka<; 15 ve ne de yerle$me vardir! 


Oyleyse, gorii§ birligiyle cenabetlikten yikanmak farzdir. (^iinkii 
sen gorii$ birligiyle kulsun ve rab degilsin! 

9 

Cenabetligin di§mdaki hukiimlere gclirsek, (bu konuda §u misrala- 
n soyledik): 

Onun hukmugufleri korumak i(in yikanmaktir 
Bu hukum de en zorunlu hukumdur. 

9 

; Bilhassa bu hukum vaciptir 
Gunkii 0 bilgiye delildir 

Ve her bilgi ozu geregi ona aittir 
Tipki nasi! ve ne kadar gibi 
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Allah yaratiklarindan onu iistun tuttu 
Ona verdigi arilayi$ guciiyle. 


Kendilerine ula^acak zarardan bu giigleri korumayi dikkate alan 
kimse, yikamayi kabui eder. Bu koruma, hastaligi engellemek i^in ve 
kendisine sikinti veren ve etki eden buharlarm yansimasini engelleyerek 
ger^ekle§ir. Bu konuda, yani zarar konusunda zamanin kisaligi nede- 
niyle haramhgi dikkate alan ki§iye gore sebep zayiflar ve bu nedenle yi- 
kanmayi mekruh sayar. Dikkat ediniz! Onlar, sebebin gucii nedeniyle 
cenabetLikte yikanmada gorii§ birligine nasil ula§mi§tir. Bununla birlik- 
te suyla yikanma ba§i daha fazla lslatir. Allah Teala bize ondan uzak 
durmayi emretti, ^unkii o bize, gii^leri ve anlamlarinda bulunan §eyleri 
korumayi emretmi§tir. £unkii temizlik ve nezafet, §ari’nin amacidir. 
§ari, el-Kuddfts, yani tertemiz olandir. O’nun bu isme sahip kar§it an- 
lamli bir ismi de yoktur. 


§ekilci bilginler bu ibadetin hikmetini bilemeyince -^unkii onlar 
Hak katindan gelen bir ke§fe sahip degillerdir- haccin fillerinin $ogunu 
taabbiidi saymi§tir (salt ibadet maksatli). Ne giizel de yapmi§lardir! 
Biitun ibadetlerdeki tavnmiz budur. Bununla birlikte biz, §eriat yo- 
niinden bazi ibadetlerin illetlerini biliriz. Bu ise, ya Hakkrn bildirmesi 
veya kiyas^ilar nezdinde hukiim ^lkartma §eklinde ger^ekle§ir. Biitiin 
bunlara ragmen biz, ibadetleri Allah’a ibadet kastiyla belirlenmi§ ol- 
duklarinm di§ina ^lkartmayiz. (^iinkii illetler bulunur ve maksat olabi- 
lirler, fakat yine de illeder, hukmiin zorunlulugunda etkin degillerdir. 

♦ N 

I§te bu -§ayet anladiysan- ilahi mertebeyi tenzihte en gii^ii yoldur. 



FASILI0NDE VASIL 


• • 

Ihramlimn Ba§im Sabun lie Yikamasi 

ihramlimn ba§im sabun ile yikamasina gelirsek, bilginler bunun 
olamayacagmda gorii§ birligine varmi§tir. Boyle bir §eyle ba§mi yikadi- 

'• 1 t 

ginda ise, bazi bilginler fidye odemek gerektigini soylerken bir kismi 
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yikasa bile bir §ey gerekmeyecegi goru§iindedir. Ben de, ba§kasindan 
veya kendisinden bir engelleme olmaksizin, bu gbrii§teyim. 

Zahir ve batinda temizligi saglayan her sebebin her durumda kul- 
lanimi gerekir. C^iinku Allah giizcldir vc giizelligi sever. ICitap, Siinnet 
veya Icma, herhangi bir §eyle ba§im yikayan ihramhyi engelleyen bir 
hiikiim getirmemi§tir. 

Allah Teala insana ihrama girmeyi emrederek, helal olan §ey ha- 
ram haline gehr ve onu izzet sifatiyla niteler. Bu durumda daha once 
kendisine ula§an §eyler, bu engellemeyle ardk kendisine ula§amaz. 
Cpiinkii e§ya, insan i^in yaratildigi i^in insana ula§mak ister. Oyleyse e§- 
ya Allah’in kendilerini yaratmi§ oldugu dzellik olan ‘amadelik’ ozelli- 

9 

giyle insam arar. Insan ise, ilahi surete gore yaratildi ve bu suret, pek 
90k yonden ula§ilamayacak anlaminda ‘izzet’ sahibidir. Bu izzette or- 
nek olarak, ‘O’nu gozler algilayamciz’ 24 * ayetini verebiliriz. Burada, diin- 
ya hayati kastedilmektedir. ‘0 gun yiizler aydinlik olarak Rablerine ba- 
kar .’ 2 * 7 Bununla birlikte, ahirette gorme ger^ekle^ecektir. Burada soz 
lconusu olan, goreli bir izzettir, giinku yasaklanmi§ ve sonra mubah sa- 

9 9 

yilmi§tir. Oyleyse Hak, suret sahibi kimseyi ibadederi iginde izzet ve 
engelleme ozelliginde yaratti. Bu ibadedere ornek olarak 01119, ^ac ve 
namazi verebiliriz. Boylece kendisinden dolayi yaratilmi§ bazi §eyler in¬ 
sana ula§ir. Buna kar§in.insan, bazi §eylerden uzak durur ve yiiz gevirir, 
halbuki bunlarin ona ula^masi yasaklanmami$tir. Aym §ekilde, suret 
iizerinde yaratilmi§ oimak, ‘bizden takva duygusimun Allah’a ula§ma- 
sini engellemez.’ Takva, yaratildarimn i^inde takva sahiplennde bulu- 
nur. Boylelikle benzerlik l^inde benzerlik gii^lenir. Bu ise, kanidarm 
ku^kuya katilmasi demektir. Qiinkii her §ey O’ndan O’nadir, hatta her 

§ey O’nun aymdir. 

• • 

Oyleyse e§ya, insana ger^ekte haram kilinmami§tir. Burada Tia- 
ramlik’ c§ya i^in gc^erlidir, ^unkii insan Rabbi i<jin yaratilmi§ iken e§ya 
insan 19m yaratildi. Binaenaleyh insan Rabbini talep ederken e§ya insa- 
ni talep eder. Boyle bir durumdaki imdna ve engelleme, ba§ka bir va- 
kitteki imdna ve kavu§ma gibidir. 

Ku^kusuz sana mertebeni a9ildami§ oldum. Allah Teala insan hak- 
kinda §oyle der: ‘ Goklerde ve yerdeki her $eyi size amade kildi .’ 2411 Ba§ka 
bir ayette ise ‘0 yerdeki her $eyi sizin igin yaratti 7249 ve ‘ Cinleri ve insanlan 
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sirf bana ibadet etsinler diye yarattim buyurur. Musa’ya indirilmi§ 
Tcvrat’ta ise §oyle buyurur: ‘Ey Ademoglu! Seni kendim i^in, e§yayi 
senin igin yarattim! Benden dolayi yaratttgim §eyi e§yaya kurban ct- 
me!’ 

Aziz mertebenin kar§isinda zeiillik yoniinii de ogrenesin diye, Ai- 

0 

lah sana mei'tebem a«;iklami§tir. Sen, e§yaya*kar§i izzedi davranmadin 

ve onu kendine yasaklamadin (ihram). Allah, e§yamn sana ula§masini 

engelledi. Boylece ihrama girmeyi sana emretmi§, sen de ihrama girmi§ 

ve yasakli hale gclmi§sin (ihram: e§yayi yasaklayan, e§ya i^in yasakli 

olan). Halckin bunu emrinden yapmi§ olmasmm nedeni, kendisine bir 

yakla§ma ve O’nun katinda mertebe arti§idir. Boylece seni iizerinde ya- 

rattigi kullugunu unutmazsm. (^unkii Allah seni bu engellemede me- 

mur kilmi§tir. Bu ise, mertebenin biiyukliigu nedeniyle sana ili§ebile- 

• « 

cek hastaliklara kar$i yararli bir ila^tir. Oyleyse, senin Hakkm suretine 
gore yaratilman, sende her zaman bir gurur ve izzet meydana getire- 

cektir. Allah ise, bu gururu kendine ibadet ederken yapmayi sana em- 

• • 

retti. Bu ibadette ‘haram’ olmayi sana emretti. Oyleyse ihram, senin 
aleyhine degil, lehine olan bir engellemedir. 

Dikkat ediniz? Allah’m ba§ansizliga ugrattigi kimseler, kendi ben- 

zerlerine kar§i nasil gururlanir: ‘ Ben sizin en buyiik Rabbinizim! n5i Acaba, 

onu bu konuda konu§turan neydi: Mertebesini bilmesi mi, yoksa ken- 

■ 

disini bilmemesi mi? Insan hakikat ve mertebe balommdan bir kul iken 
yine -mertebe bakimindan degil- hakikat bakimindan efendidir. Bu ne- 
denle, mertebe iddiasmda bulundugunda par^alanir ve mahrum kalir. 
Hakikat iddiasmda bulundugunda ise, koranur ve rahmete mazhar 
olur. Insan, ger9ekte tektir, fakat bir kismi inayete mazhar iken bir 
kismi degildir. 

Bu bolumiin batmi yorumu budur. ‘Allah dogruyu soyler, dogru yo- 
la ula$tirir . ,2S2 

Altmi§ iigiincu kisim sona erdi, onu altmi§ dordiincii kisim takip 
■ • 

edecektir. 







[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
ALTMI§ DORDUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL ICINDE VASIL 


Ihramlmin Hamama Girmesi 


Bazi bilginler bunu mekruh sayarken bazilari bu konuda bir beis 
gormemi$tir ki, ben de bu goriifteyim. 

Diinya hayatmin halleri i9inde bir hamam gibi ahirete, hatta Ai- 
lah’a ve insamn degerine daha iyi delil olan bir §ey yoktur. Omer b. el- 
Hattab §am\la bir hamama girdiginde §oylc demi§: ‘Hamam ne giizel 
yerdir! Bedene kuwet verir, kirleri giderir, ahireti haurlanr.’ Kulun 
iizerindeki bu etkileri nedeniyle, hamama gitmek mekruh sayilmamif- 
tir. (^iinkii hamam iyi bir ‘arkada§tir’ve ismi de buradan gelir. Qiinkii 
hamam, dost anlamindaki hamim kelimesinden tiiretilmi§tir. Hamim, 
§efkatli arkada§ demektir. Allah Teala ‘Bizim $efaat<;imiz veya ha- 
mim’imiz yoktur ™ 3 der. 

Hamam, sicakligi nedeniyle bu adla isimlendirilmi^ ve lslakligi ne- 

• • 

deniyle de kendisinde su kullamlmi§tir. Oyleyse hamam, sicak ve ya$- 
tir: Ya§amin dogasi. Bu dzelligiyle hamam, bedeni rahatlatir, suyla kir¬ 
leri temizler. insan hamama girdiginde elbisesini ^lkartir, h^bir §eyi 
olmayan bir 9iplak olarak kala kalir. Bu ozelligiyle hamam, ahiret ve 

olumii insanlann kabirlerinden 9iplak ve yahn ayak hi^rbir §eye sahip 

» « 

olmadan kalki§larmi hatirlatir. Oyleyse hamama girmek, ahiret i9in 
oliimden daha gu^lii bir delildir. (^iinkii olu, kabrine giydirilerek konu- 
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lurken hamamin i$ine giplak girilebiiir. Soyunmak ise daha gii^Iii delil- 
dir. Hz. Peygatnber §oyle dua ederdi: ‘Allah’im! Beni hata ve giinah- 
lardan elbisenin kirden temizlendigi gibi temizle.’ Bedenin kir ve pis- 
likten temizlenmesi, hamamin en ozel niteligi ve yapili§ gayesidir. 

Hamamin ahiret halieriyle ili§kilendirilerek yorumianmasi, geni§ 
ve yararli bir konudur. Onu ancak Allah’i bilenler anlayabilir. 


FASIL iglNDE VASIL 


Ihramliya Kara Hayvanlarim Avlamanm Yasaldanmasi 


Bilginler, bu konuda gorii§ birligine varmi$tir. Bu konu, mesele- 

nin batini yorumunda da Allah ehlinin gorii§ birligine vardigi bir hu- 

sustur. Bir kismi §oyle demi§tir: Zahit, Hakkm diinyadan olan aviyken 

• • 

arif, Hakkm cennetten olan avidir. Oyleyse zahit, Allah’m §u soziine 

yonelmi§tir: c Allah nezdindeki daha hayirli ve kahadir .’ 254 Arif ise §u soze 

• • 

yonelmi^cir: c Allah daha hayirh ve hahcidir .’ 2SS Oyleyse yaratiklar, kendi- 
lerini karada ve denizde nefslerinden avladigi Haldon avlandir. Allah 
izin verirse, bu hususu daha sonra a^iklayacagiz. 

Bilmelisin ki, Allah, kendisi i<pn yaratildildari ibadetten uzakla§an 
ta§kin nefsleri avlamak i^in bir takim ipler germi§tir. Sonra, onlari bu 
iplcre yerle§tirdigi tohumlar, yemek veya kendilerine benzeyen canlilar- 
la aldatir. Soz konusu malzemeyi Allah gorenlerin hissetmeyecegi §e- 
kilde iplere baglami§tir. Bazi avian, hemcinslerinin i<pnde bulunduldari 

durumu gorerek kendilerine katilma arzusu ipe du§uriir. Boylece av, 

\ 

avcinin ipine differ ve avci kendisini yakalar ki ama9 da buydu. Boyle 
bir av, ozii geregi aramr. Bazi avlari ise, iplere serpilmi§ tohumlari elde 
etme arzusu tuzaga du§iiriir. 


Sonra, avcinin ku§ seslerini taklit eden bir takim sesleri vardir. Ku$ 

onlan duyunca, iner ve tuzaga dii§er. Boyle bir ku§ Hakkm nidasim 

• « 

duyup ona olumlu kaqilik verene benzer. Oyleyse bu, iyilikle avlan- 
mami§tir. Digeri ise, ipe serpilmi§ tohumlarla iyilik gormiijtur. Gor- 
diigii iyilik kendisini yonlendirmi§, o da kendini ipe atmi§ ve yakalan- 
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mi§tir. ihsan vc iyilik olmasaydi, avciya gelmeyecekti. $u halde onun 
geli§i nedenlidir. Kara, ihsan sahibi ve iyilik demektir. Hak ise, kis- 
kan^tir. Allah bu dzel gruptan -ki onlari Allah kcndisinin olmalari i^in 
haram yapti- ‘ihsan kullari’ olmalarini istemedi. Boyle bir durumda on- 
lar, kendisi i$in degil, ihsan i^in kulluk yaparlar. Bu nedenle Allah, on- 
lari diki^li elbiselerden soyudanarak, tozlu ve pash bir §ekilde davet 
etmi§, kelime-i tevhit getirerek duasina ‘lebbeyk (buyur!)’ diyerek kar- 
§ilik vermelerini istemi^tir. Bu durum, ku$un avcinm sesine yonelmesi- 
ne benzer. Boylece Hak, mekanlari nedeniyle onlara kara avciligim ya- 
saklami§tir Id, bu ihsan demektir. Bu durum, haram ve helal mekanin- 
da ihramli ve ihramsiz olarak bulunduklari siirece boyledir. 

Haramlik her nerede varsa, ihsan avciligi da yasaklamr. Qiinkii Al¬ 
lah’in niteliklerinden biri de kiskamjliktir. O, ihram giymi§ bu grubu 
nimet ve ihsan yolundan gagirmak istememi§tir. Aksi halde onlar haki- 
katin kullari degil ihsanm kullari olurdu. Boyle bir §ey, ilalii mertebeye 
saygisizliktir. 

Bir filozof §oyle der: Bir ama^ nedeniyle seninle arkada§kk yapan 
ki§inin dosdugu ama^la birlikte sona erer. Kulun Rabbiyle dosdugu- 
nun ger^ekte oldugu gibi kendindcn kaynaklanmasi gerekir. Qiinkii kul 
efendisinin mulkiyetinden gikmami§tir. Kendi zannmca boyle olsa bile, 
o mulkiyetten gikmami§tir, fakat efendisinin mulkiinii bilmemektedir. 
^Xinkii o, yuriidiigii her yerde efendisinin miilkunde yuriir. §u halde o, 
efendisinin mulkiindcn gikmi§ degildir. c Gdklerin ve yerin mOlkQ. Al- 
lah’indir .’ 256 Bu nedenle §ari, ihramliya kara avciligini yasaklami§tir. Bu 
durum Hz. Peygamber’in §u hadisinde dile getirilmi§tir: ‘Size verdigi 
nimeder kar§ihginda Allah’i seviniz.’ Burada Peygamber degerlerlerini 
ve Allah’in §anina yara§an boyun cgme ve itaati bilmcyen ‘ihsan kulla- 
ri’na hitap etmektedir. 

. S 

§ari, ihramli iken insana deniz avcihgmi yasaklamami§tir, giinkii 
deniz avcihgi ‘su avcihgi’ demektir. Su ise, Allah’in kendisinden her §e- 
yi canli yaptigi canhlik unsurudur. Hac ve ba§ka ibadederi gergekle§- 
tirmenin amaci, kalplerin canliligmi saglamaktir. Nitekim Allah ‘Olu 
iken dirilttigimiz kimseye gelince us? buyurur. Bu ifade, konuyla ilgili ovgii 
baglammda sdylenmi§tir. Biitun zahiri ve batini ibadederdeki amag, 
kalp ve organlarm canliligi olduguna gore, boyle bir durumda Allah’in 
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talebiyle su arasindalci ili§ki ger^eklqmi^ demektir. Bu nedenle su can- 
lilanni avlamak haram sayilmaz. Bu nedenle geni§ligi ncdeniylc ‘deniz’ 
sozii getirildi, ^iinkii deniz geneldir. Ger^ekte de durum boyledir: Al- 
lah’in yarattigi her §ey onun ovgiisunu tespih eder ve tespihi ise canli 
yapabilir. Bu nedenle canlilik, her §eye yayilmi§tir. Boylelikle hukmii 
geni§lemi§ ve deniz gibi olmu§tur. Bu nedenle Allah, onu denize tam- 
lama yaparak denizdeki geni^ligi dikkate alarak suya dememi§tir. §u 
halde, ihramli iken ve ihramdan sonra deniz avcihgi, helaldir. 


FASIL I0NDE VASIL 

• • 

Ihrama Girmemi§ Bir Insanin Yaptigi Kara Hayvani 

Avcihgindan ihramli Yiyebilir mi? 

. % 

Bazi bilginlere gore, ihramli herhangi bir kayit olmaksizin boyle 

bir §eyi yiyebilir. Bazi bilginler ise, yenilemeyecegini sdylemi§tir. Bazi 
bilginler ise, onun adina veya ihramli bir grup adma tutulmami§sa ye- 
nilebilecegini; ihramli adina avlanan §eyi yemenin ise haram oldugunu 
soylemi§tir. Bizim bu konudaki gorii^umiiz §udur: Bana gore, hi$bir 
§ey bu konuya zarar vermedigi gibi bu konuda delii de yoktur. Konuy- 
la ilgili bir rivayet, bende gii^lii zan olu§turmaktadir. Bir katkisi yoksa 
ihramli bu avdan yiyebilir. Benim yorumum, ayette ihramli i^in ‘av 5 
sozuntin ge^mesine dayamr, ^iinkii zikredilen av ile fiil kastedilebilece- 
gi gibi bazen avlanan §ey de kastedilebilir. Hakkm bunlardan hangisini 
kastettigini veya her ikisini birden mi kastettigini ise bilmiyoruz. 

Burada Ailah’in avi degil fiili kastettigini du^iinenler, genel anlam- 
da boyle bir av etini yemenin caiz oldugunu soylemi§tir. O zaman ‘on- 
dan dolayi avlanmi§sa’ demenin anlami yoktur. (^liinku kendimden 
ba§ka birinin niyetiyle yukiimlu degilim. Ben ihramsiz iken av konu- 
sunda bir emir verirsem veya i§aret eder veya dikkat $eker veya imada 
bulunursam ya da ilgi gosterirsem, bu konuda bir $abam var demektir. 
Bu durumda, soz konusu §ey bana haram olacagi gibi ben de giinahkar 
olurum. Bu du§iinceyi kendimden ba§kasmdan gormesem bile, u^iincu 
goru§iin yorumlarmdan biri olabilir. Bu yorum, ‘kendisinden dolayi 



Altmig Dorduncii Kisim 307 


avlanmami^sa’ soziidiir. Bu soz ile, ihramlinin i§aret veya delaletiyle av¬ 
ian manin kastedilmesi miimkun oldugu gibi ihramda olmayan insanrn 
ihramlinin yiyecegi §eyi avlamaya niyedenmesi anlaminda da kullamla- 
bilir. 


Ihramli olmayan insanrn avciliginda bir engeileme ve simrlama 
yoktur. Boylece o, bu niteliginde Hakka benzemi§tir. Qiinkii engelle- 
menin olmayi§i, smirlanmaktan tenzihtir ki, bu tenzih, ilahi bir nitelik- 

• 0 

tir. Oyleyse hi^ kimse smirliligiyla Hakkrn onu yonlendirmesine kar§i 
koyamaz. Qiinkii kulun smirliligi da, Hakkrn kendisini yonlendirme- 
sinden kaynaklamr. Bu nedenle Hakkrn simrlamasini oldugu gibi yon- 
lendirmesini de herkes kabul etmelidir. Bu konuda bir fark yoktur. i§te 
bu, mudak-sirf kulluktur. Qiinku insan, ihramhya yasaklanan §eyin 
kendisine yasaklanmaksizin ihramsiz iken onu gormu§tur. Ba^ka bir 
ifadeyle, yasaklamaya konu olmayan ilahi bir nitcligi gormu§tur. Allah, 
diledigini yapan iken aym §ekilde Allah kullari hakkinda pek 90k yerde 
kendisine zorunlu loldigi bir takim niteliklerde smirlanan ve m ah rum 
kalan kimseye de benzer. Nitekim Allah §oyle buyurur: ‘Sizinle yaptig 1 
ahde veja gdsterin. ,2S8 Boylece Allah kendisini bize katmiftir. Bu sinirla- 
ma ise, ‘Allah diledigini yapandir ,2S9 ayetine kar§i koyan en gii^lii §eyler- 

den biridir. (^iinkii O, kendi fiilinin mahalli olmadigi gibi Ailah’m ah- 

• *' 

dine vefa gosterenlere kar§i ahde vefasi ayette belirttigi hususun dogru- 
lugu nedeniyle zorunludur. Allah diledigini yapmi§tir. O, iradesinin 
ili§tigi bir yer de degildir. (^iinkii O, mevcuttur ve fiilinden sahip ol- 
madigi bir hai kendisine donmez. i§te bu, ilahi fiildeki sorunun tepe 
noktasidir. Bununla birlikte insanlar, bu konuda gev§ek davranmi§tir. 
Bu konu, onlarm iradenin neyle ilgili oldugunu bilmeyi§lerinden kay- 


naklanir. 


launch g6rii§, dogruya en yakm gorii§tur, 9iinkii o, konuyla ilgili 
hadislerin ana fikrine en yakin gdru§tiir. Bu meseleyle ilgili bu gorii- 
§umiiz, dordiincii bir gdrii§ sayilmaz, 9iinkii biz bu konuda kesin bir 


hiikum vermedik. Fakat gi^lii zannim i^uncii gorii5ii diger ikisine ter- 
cihi gerektirmektedir. Bununla birlikte, bu nokta 391k degildir. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Zorda Kalan Ihramli Olii veya Av Eti Yiyebilir mi? 

• *v t 

Bazi bilginler, olii eti ve av olmaksizin domuz eti yiyebilecegini 
soylemi$tir. Bazi bilginler ise, avlanir, yer ve kar^ihginda ceza oder 
demi§tir. Avlanma mecburiyetinde kahrsa, avlanir ve kasidi yaptigi i^in 
ceza oder, Allah, zorda kalanlardan soz ederken ozel bir kimseyi be- 
lirtmemi§tir. 

• * 

Her yaratilrru§a zorunluluk e§lik eder, $iinkii hakikati budur. Zo- 

♦ • 

runiuluguna ragmen herkes yiikiimliidiir. Oyleyse insana yarayan §ey, 
yukiimliiliik sinirmda durmaktir. Mutlak yiikiimliiluk insandan kallc- 
maz. Ondan sadece belirli bir §eye doniik ozel zorunluluk kalkabilir. 
01u§un biitiin hareketleri, hakikat ydniinden zorunlu ve zorlamaiidir. 
Bununla birlikte, bildigin gibi, alemde se$im de mevcuttur. 

Fakat burada bizim bildigimiz ba§ka bir bilgi daha vardir: Ozgiir, 
se^iminde mecburdur. Hatta haldkatlerin verisi, ozgiir kimsenin bu- 
lunmadigidir. (^iinkii biz, ozgiirde de ihtiyarm zorunlu oldugunu gor- 
diik. Ba§ka bir ifadeyle onun ozgiir olmasi zorunludur. §u halde zo¬ 
runluluk ortadan kaldirilamayacak sabit bir ilkedir ve ozgiirliige e§lik 
• • 



varlik, kendilerinden kaynaklanan bir zorunluluk i^indedir, yoksa ba§- 
kasinm zorlamasiyla mecbur degillerdir. C^iinkii mecburu zorlayan 
kimse de, o mecbur nedeniyle se^iminde mecburdur. Onun zorlamasi 
olmasaydi, ozgiir olurdu. 

Alem mecburdur ve dzellikle 

Asil da mecburdur. Nerede kaldi dzgurluk? 

Herkes kendi §eklince yaratilmi§ 

Cebir ve zorunluluk halinde. 

• ♦ 

4 ? < 

Yaratilm\§ aslmdan ayri$mi$ 

Yoksulluk ve zelilligiyle 



Altmi§ Dordiincu Kisim 309 


Kendi niteliklerinde Hak ile ol 

Ne zorunlu bir cebir ne de ihtiyar arasmdaki nitehkler. 

+ 6 9 

Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. 


FASIL iCINDE VASIL 


ihramlmin Evienmesi 


Bazi bilginler, ihramlmin ne nikah kiyabilecegini ne de kendisi 19m 
nikah kiyilabilecegini soylemi§tir. Nikah kiymasi ise, ge9ersizdir. Bazi 
bilginlere gore, nikah kiymasi veya kendisine nikah layilmasinda bir 
beis yoktur. Benim g6rii§iim ise, haram olmasa bile, bnnun mekruh 
oldugudur. Allah daha iyi bilir! 

ihram bir akit (sozle§mc) oldugu gibi nikah da bir akittir. Bu ba- 
kimdan aym ozellige sahiptir ve bu nedenle de caizdir. 


Ihramli insanin cinsel ili§kiye girmesi, haramdir. Akit ise, bu ili§ki- 
yi mubah hale getirir. Bu nedenle akit haram veya mekruh sayildi. 
C^linkii ihram bir korudur ve korunun etrafmda dola§an kimse koruya 
dii§er. Harama girme tehlikesinden korkularak, ku§kulardan uzak du- 
ru!mu§tur. Nikah ve akit, iki ki§i arasmda olabilir, tek ki§i igin olamaz. 
Bu nedenle de haram veya mekruh sayilmi§lardir. Qiinkii biz birligi 
bilmek ve biri ve birligi ispat etmekle yiikurnluyiiz. ‘Sizin ilahmiz tek bir 
ilahtir . ,M0 ‘Allah’tan ba§ka ilah olmadigini bilmelisin.’ Mudak birlikte 
tecelli ge9erli degildir. Tecelli, iki kiginin varhgmi gerektirir. Tecelli ise 


ka9milmazdir. Oyleyse iki ki§i var olmaiidir. Buna gore, ihramli h^in 
nikah akdi caizdir. Arif, miigahedenin hallerinden yerle§mi§ oldugu 
geylere gore hareket eder. Cuneyd-i Bagdadi’ye marifetin ne oldugu ve 
arifin durumu soruldugunda §oyle demi5ti: ‘Suyun rengi kabin rengi- 
dir.’ Boylece iki kiginin varhgmi ortaya koymugtur. §u halde hem sen 
hem O olmaiidir ve aranizda bir ayrim da bulunmahdir. Bu bakimdan, 
Bir de bulunmahdir. Varhkta sadece ‘bir vardir’ derscn dogru soylemig 
olacagm gibi varhkta ‘iki kigi vardir 5 dersen vine dogru soylemig olur- 
sun. Yaratiligta ‘iki ki§i vardir’ dersen, dogru soylemigsindir. (^iinkii o, 
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tek bir zattan meydana gelmi§tir. Yaratili§ta ‘sadece bir ki§i vardir’ der- 
sen yine dogru soylersin. (^unkii iki kudrctin bir kudretliye 
imkansizdir. Tevhit bilinmeyen bir §eydir, ispat ise goruliir. Allah 
gaybi ve §ehadeti bilendir. Boylece aleme gore ikiligi ortaya koymu§- 
kcn Allah’a gore isc Allah sadcce §ehadeti bilendir. Hi^bir §ey Allah’a 
gayb olamaz. Bu gorii§, gormede illeti varlik yapan kimsenin du§iince- 
sine aykindir. 



FASIL igiNDE VASIL 


Ihrama Girenler 


ihrama girenler U9 ki§idir: Kiran haccini yapan ki§i, sadece hac 
yapan ki§i veya sadece umre yapan ki§i. Bu ki§i, temettu hacci yapan 
kimsedir. 

Bu boliim, veda haccini ortaya koymayi gerektirir. Bunu ortaya 
koyduktan sonra ise, bu ibadetle ilgili hiikumleri daha once takip etti- 
gimiz yonteme gore ortaya koyacagiz. 

• • 

§oyle deriz: Birden 90k ki§i, icazet yoluyla ve Ibn Said el- 
Arravi’den duyarak bize aktarmi§tir. O, Abdiilgafir el-Farisi’den, o el- 
Ciilvedi’den, ibrahim b. Siifyan cl-Mcrvizi’dcn, o, Muslim b Haccac 
el-Ku§eyri’den, o Cafer b. Muhammed b. Ali el-Huseyin’den, o baba- 
srndan, o Cabir b. Abdullah’tan §oyle duymu§tur: c Hz. Peygamber do- 
kuz sene h.19 hac yapmami§ti. Sonra bir muezzin Peygamber’in hac ya- 
pacagim insanlara duyurdu. Bunun uzerine pek 90k insan, Medine’ye 
gelerek Peygamberle birlikte hacca gitmek, ona uymak ve hacci onun 
gibi yapmak istedi.’ 

‘Biz de Peygamber’le birlikte yola <pktik ve Zulhuleyfe’ye geldik. 
Esma b. Umeys, Muhammed b. Ebu Bekir’i dogurdu. Ben de onu 
Peygamber’e ne yapmasi gcrektigini sormaya gonderdim. Hz. Pey¬ 
gamber ona §oyle dedi: ‘Yikan ve elbiseni degi§tir, ihrama gir.’ Ardin- 
dan Peygamber Mescitte namaz kildi, sonra devesi Kusva’ya binerek 
yola 9ikti. Devesiyle 9olde yiirurken, goziimun gorebildigi kadar 
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oniinde, saginda, solunda ve ardinda bulunan yaya ve binekli insanlara 
baktim. Peygamber, oniimiizdeydi. Kur’an kendisine iniyor ve o tevi- 
lini yapiyordu. Yaptigi her §eyi biz de yaptik. Bir yerde tehlil getirmeye 
ba§ladi: ‘Lebbeyk (buyur), AUahiimme Lebbeyk! Senin ortagin yoktur. 
Lebbeyk! Hamd ve nimet sana aittir. Miilk senindir, senin ortagin 
yoktur.’ Insanlar da onun gibi tehlil getiriyordu. Peygamber buna kar§i 
^ikmadi ve telbiye getirmeyi surdiirdii.’ 

Cabir §oyle devam etti: ‘Biz sadece hacci biliybr, umreyi bilmiyor- 
duk. Peygamber ile birlikte Kabe’ye geldigimizde, Riilcn’e el siirdii, iig 
kez ko§tu, dort kez yiiriidii. Sonra Ibrahim’in makamina gegerek §u 
ayeti okudu. c Ibrahim’in makamim namazgah edininiz” 6 ' Sonra bu ma- 
kami Kabe ile kendisinin arasina aldi. Babam §oyle diyordu -Peygam- 
ber’den mi aktanyordu, bilmiyorum-: ‘Hz. Peygamber iki rekatta ihlas 

ve kafirun surelerini okuyordu. Sonra Riikn’e donerek onu selamladi. 

% 

Sonra kapidan Safa’ya dogru ^lkti. Safa’ya yakla§mca c Safa ve Merve Al- 
lah’in aye tier indendif 262 ayetini okudu. Sonra §oyle devam etti: ‘Allah’in 
ba^lachgiyla ba§larim.’ Boylece Safa’dan ba§ladi. Oraya ^lkarak Kabe’yi 
gordii. Kibleye yonelerek Allah’i birledi ve tekbir getirip §oyle dedi: 
‘Allah’tan ba§ka ilah yoktur, O’nun ortagi yoktur. Miilk O’na aittir, 
hamd O’na aittir. O, her §eye kadirdir. Allah’tan ba§ka ilah yoktur. O, 
soziinii yerine getirmi§, kuluna yardim ctmi§, kuluna kar§i birle§enleri 
ba§arisizkga ugratmi§tir.’ Sonra orada dua etmi§tir. 

Bunu 119 kez soylemi§, sonra Merve’ye inmi§tir. Ayaklari vadinin 
i^inde hizla hareket ediyordu. En sonunda yukanya <;ikarak yuriimuj 
ve Merve’ye ula§mi§ti. Safa’da yaptigmin bir benzerini Merve’de yap- 
mi§, son tavafini da Merve’den yaparak §oyle demi§ti: ‘Size soylcdigimi 
dii§unmii§ olsaydim, kurban getirmezdim ve umre yapardim. Yanmda 
kurban olmayan kimse, ihramdan ipksin ve haccrni umreye ^evirsin.’ 
Bunun iizerine Siiraka b. Malik b. Cey§ ayaga kalkarak §oyle demi§tir: 
‘Ey Peygamber! Sadece bu sene i<jin mi (hac ve umreyi birlikte) boyle 
yapacagiz, yoksa bu zorunlu mudur?’ Peygamber parmaklarmi birbiri- 
ne ge^irerek §oyle demi§tir: ‘Umre hacca bdyle girmi^tir! Hayir stirekli 
boyledir.’ 

Ali, Peygamber’in develeriyle Yemen’den gelmi§, Fatma’mn ih¬ 
ramdan ^ikanlar arasmda bulundugunu gormii§, sonra Fatma renkli bir 
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elbise giyerek siirme suriinmii§tu. Ali Fatma’mn bu davrani§ini yadir- 
gayinca ‘boyle yapmam emredildi’ demi§ti. Hz. Ali Irak’ta §oyle demi§- 
tir: ‘Fatma’nin yaptigma ofkelenerek Peygamber’e gittim. Belirttigim 
hususta Peygamber’e fetva soracaktim. Fatma’nin yaptigma tepki gos- 
terdigimi soyleyince, bana §oyle dedi: c O dogru yapmi§, dogru yap- 
mi§.’ Ben de hacci farz saydigmda ne dedin dedim. §oyle yamt verdi: 
‘Allah’im! Ben Peygamber’in getirdigi gibi tehlil getiririm.’ Sonra §byle 
eldedi: ‘Benim yanimda kurban vardi ve ihramdan (pkamam.’ Sonra 
§oyle dedi: Ali’nin Yemen’den getirdigi deve sunisu ve Peygamber’in 

ft 

getirdiginin sayisi yiiz idi. Insanlarm hepsi, ihramdan 9ikmi§ ve sa^la- 
rmi kesmi§ti. Peygamber ve yaninda kurban bulunanlar boyle yapma- 
mi§ti. 

Tevriye giinii gelince, Mina’ya yonelmi§ler ve hacci tamamlami§- 
lardi. Hz. Peygamber de binegine binmi§, onunla oglen, ikindi, ak§am 
ve yatsi ve fecir namazim kilmi§ti. Sonra biraz beldemi§, giine§ dog- 
mu§, sonra bir kubbe yapilmasini emretmkj, bunun iizerine kendisi i^in 
bir sancak konulmu§tur. Peygamber yiirumu§, Kurey§ ise Mqar-i Ha- 
ram’da duracagmdan ku§ku duymuyordu. Nitekim cahiliye doneminde 
Kurcy§ boyle yapardi. Hz. Peygamber, Arafat’ta gelinceye kadar boyle 
devam etmi§. Kubbe’nin iizerine bir demir konuldugunu gormii§, ora- 
da konaklami.'}. Giine.5 yiikselince devesini istetmi§, devesi hazirlanmi§. 
Devesine binerek vadinin i^ine gelmi§ vc insanlara hutbe okuyarak §oy- 
le demi§ti: ‘Bu ayimzda, bu §ehrinizde ve bu gtiniiniizde oldugu gibi, 
ku^kusuz kanlariniz ve mallanniz birbirinize haram lolindi. Dikkat edi- 
niz! Cahiliyeden kalma biitiin i§ler ayaklanmm altindadir. Cahiliye do- 
neminden kalmi§ kan davalari kaldinlmi§tir. Ill?: kaldirdigim kan davasi 
ise, Ibn Rebia b. El-Haris’in kan davasidir. O siit $ocugu olarak Beni 
Sa’d kabilesine verilmi§ti, Hiizeyl de kendisini oldurmii§tii. Cahiliye 
donemi faizi kaldirilmi§tir. Ilk kaldirdigim faiz ise, Abbas b. 
Abdulmuttalib’in faizidir. Qiinku faiz butiinuyle kaldirilmi§tir. Kadrn- 
lar hakkinda Allah’tan korkunuz! (^iinkii siz onlari Allah’m emaneti 
olarak aldimz ve Allah’m hiikmiiyle onlari e§ler edindiniz. Yataginiza 
kimseyi solunamalan sizin onlarin iizerindeki hakkimzdir. Bunu yap- 
tildarmda ise, onlari cczalandirmiz. Beslenmeleri vc orfe gore giyinme- 
leri de onlarin sizin iizerinizdeki haklaridir. Kendisine sarildigmizda as- 
la sapmayacagmiz bir §eyi size biraktim: Allah’m kitabi! Beni size sora- 
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caklar, ne diyeceksiniz? Orada bulunanlar §oyle demi§: ‘Taniklik ederiz 
ki sen, tebligini yaptin ve yerine getirdin, nasihatini ettin.’ Sonra Hz. 
Pcygamber i§aret parmagim once goge, sonra insanlara dogrultarak 
§oyle dcmi§: ‘§ahit ol ya Rab! §ahit ol ya Rab! §ahit ol ya Rab’ 

Sonra Hz. Peygamber, ezan okutmu§, ayaga kalkarak ogle nama- 
zini kilmi§, sonra kamet getirtmi§, ikindi namazini kilmi§, bunlarin 
arasinda bir §ey kilmami§ti. Sonra devesine binmi§, vakfe yerine gel- 
mi§ti. Devesinin karnini ta§liklara, yularim ise eline alarak kibleye yo- 
nelmi§. Giine§ bacincaya kadar ve sarilik kaybolup giine§ tam olarak 
gozden ayrilincaya kadar vakfe yapmi§ti. Hz. Peygamber ardma 
Usame’yi bindirmi§ ve ayrilmi§ti. Devesinin yularim baglami§ti. Nere- 
deyse devenin ba§i, ayaklarina degecekti. Sag eliyle ise §oyle diyordu: 
‘Ey insanlar! Sakin olunuz!, sakin! 5 Hangi daga gelse, yiikselene kadar 
ona biraz tirmamyordu. En sonunda Miizdelife’ye geldi. Orada ak§am 
ve yats 1 namazlarim tek bir ezan ve iki kamede kilcU. Bunlarin arasinda 
ise bir §ey kilmadi. Sonra Hz. Peygamber, fecir doguncaya kadar isti- 
rahat buyurdu. Ardindan, aydinlik ortaya ^lkinca tek bir ezan ve kamet 
ile fecir namazini kildi. Sonra devesine bindi ve Me§ar-i Haram’a geldi. 
Orada kibleye yoneldi ve Allah’a dua etti, tekbir getirdi, tehlil getirdi, 
Ailah’i birledi, yoruluncaya kadar ayakta durdu. 5 

Hz. Peygamber, giine§ dogmazdan once devesini yola koydu ve 
ardina bu kez Fazl b. Abbas’i aldi. Fazl, safari giizel, beyaz ve giizel 
biriydi. Hz. Peygamber, devesiyle hareket ettiginde, oradan bir grup 
kadin gecpyordu. Fazl, gozlerini kadinlara dikmi§. Bunun iizerine Hz. 
Peygamber, miibarek elini Fazl’in yiiziine koymu§. Fazl, yiizimii $evi- 
rerek diger taraftan kadinlara bakmaya ba§lami§. Hz. Peygamber de, 
elini diger taraftan da Fazl’in yiiziine kapatmi§. Bir yere gelmi§ler, Hz. 
Peygamber, devesini biraz hareket ettirmi§. Sonra, biiytik cemre yerine 
^lkilan orta yola ula§mi§. Sonra, agacm yanrnda bulunan Cemre yerine 
gelmi§. Orada yedi ta§ atmi§, her ta§i atarken tipki vadinin i^inden ati- 
lan ta§larda oldugu gibi tekbir getiriyordu. 

Sonra Hz. Peygamber kurban kesim yerine dogru hareket etti. 
Orada, altmi§ ii$ deve kurban etti. Sonra Ali’ye i§i birakti ve Ali de ka- 
lan develeri kesti. Boylece onu kurbanlarma ortak etti. Sonra her deve- 
den bir miktar getirilmesini emretti, onlar belirli bir ol^uyle pi§irildi. 
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Hz. Peygamber de pi§irilen ederden yedi, yemegin suyundan i^ti. Son- 
ra binegine binerek, Kabe’ye dogru hareket etti. Mekke’de ikindi na- 
mazi kildi. Zemzem kuyusundan su alan Abdulmuttalib ogullarinin 

yanina geldi ve §oyle buyurdu: c Ey Abdulmuttalib ogullari! Kabinizi 

< 

doldurunuz. Insanlar su almamza baskin gelmeyecek olsaydi, ben de 
sizinle beraber kovami doldururdum.’ Onlar da Hz. Peygamber’e bir 
kova verdi, Peygamber de kovanm suyundan i^ti.’ 

Cabir’in aktardigi hadis burada sona erdi. 

Sonra konumuza donersek, §oyle deriz: Kiran hacci yapan kimse 
(batini yorumda) soz geli§i 01119 g^i herhangi bir amelde rablik nite- 
lilderiyle kulluk nitelilderini birle§tiren kimse demektir. Ya da ‘kiran’ 
denklik hiikmiiyle Hak ile kulu herhangi bir ozellikte bir araya getir- 
mek demektir. Bu denklik, soz konusu §eyde her birinin aym paya sa- 
hip olmasi demektir. Buna ornek olarak, namazin Allah ile kulu ara- 
sinda boliinmesini verebiliriz. Bu da ‘kiran’ sayilir. ifrad hacci ise, §11 
ayetierdeld duruma benzer: ‘Sana 4ten higbir $ey ait degildir .’ 263 Ba§ka 
bir ornek ayet ise ‘De ki , biitiin i$ Allah’a aittir.’ 264 Ba§ka bir ornek ola¬ 
rak, ‘De ki hepsi Allah katindandir ,265 ve ‘Biitiin if O’na doner ’ 266 ayetlerini 
verebiliriz. Boyle sadece kula veya sadece Hakka ait durumlar, bu hac- 
ca i§aret eder. Bu baglamda kula ozgii §eylere ornek olarak $u ayeti ve- 
rebihriz: ‘ Sizler Allah’a muhta^smiz .’ 267 Ba§ka bir ornek ise Allah’in Ebu 

Yezid’e soyledigi §u sozdur: ‘Bana ait olmayan bir §eyle bana yakla^ma- 
* » 

lisrn! Zillet ve yoksullukla!’ I§te hacda laran ve ifrad’m (bdtini) anlami 
budur. Bu meselenin a9iklamasi, Allah izin verirse, ayrintili olarak ge- 
lecektir. 


FASIL i0NDE VASIL 


Temettu Hacci 


Temettu yapanlar, iki kisma aynlir: Temettu hacci veya ifrad hac¬ 
ci. islam bilginleri, temettu hacci yapanlar hakkinda gorii§ ayriligina 
du§mii§tur. Bir kismina gore temettu, evi Harem’in di§inda olan bir 
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insanin hac aylarmda Mikafta umre i^n tehiil getirmesidir. Boylece 
umrenin biitiin fiUerini tamamlar, soiira, ihramdan ^lkar, ardmdan 
§ehrine donmeksizin aym ayda ve senede tekrar hac yapar. Bir kismina 
gore -ki Hasen’in gorii§iidiir- §ehrine donse bile, ister hac yapsin ister 
yapmasin, temettu haccim yapmi§ sayilir. Qiinku ayette belirtildigi iize- 
re, bu ki§inin temettu kurbanmi kesmesi gerekir. Allah ‘umredeti hacca 
kadar temettu yapan ki§i kurban kesmelidir’ 26 * buyurur. Hasen §oyle de- 
mi§tir: ‘Temettu hac aylarmda belirlenmi§ umredir.’ 

• ■ 0 ■> 

Bazi bilginler §oyle demi§tir: ‘Hac aylarmdan ba§ka aylarda umre 
yapan ve arada kalan birisi olabilir. Hac ayi geldiginde burada hac ya¬ 
pan boyle bir insan temettu hacisi sayilir.’ Ibn Ziibeyr ise, Allah’m 
temettu haccmi hastalik veya dii§man korkusu nedeniyle hac yapama- 
yan kimseye emrettigini soyler. Bu ise, hacca niyetlenen kimsenin 
dii§man tarafmdan esir edilmesi veya Kabe’ye ula§masi gereken do- 
nemde bir mazeretin ortaya ^lkmasiyla ger^ekle^ir, Ardmdan Kabe’ye 

gelir, sa’y eder, ihramdan 9ikar ve temettu tavafi yapar. Bu ki§i, gelecek 

» 

yila kadar hac yapmi§ sayilir. Sonra hac yapar ve kurban keser. Ibn 
Ziibeyr’in g6rii§iine gore, me§hur temettuda gorii§ birligine varilmaz. 
Ibn Ziibeyr, §unu da demi§tir: Mekkeli birisi Mekke’nin di§mdan 
temettu haccma niyetlenirse, kurban kesmesi gerekir. Bilginler Mescid- 
i Haram’da yerle§memi§ kimsenin temettu hacci yaptiginda gorii§ bir- 

ligine varmi§tir. 

» m 

Benim g6rii§iim §udur: Allah Teala, ‘Bu hac, ailesi M escid-i ha¬ 
ram’da bulunmayati kimseye aittir ’ 269 demi§tir. Burada i§aret yoluyla, ha- 
ci evine dondiigii upn tqnk giinlerinde 01119 tutmanm caiz oldugu kas- 
tedilir, yoksa Mekkelinin temettu haci yapamayacagi kastedilmemi§tir. 
(jXinkii bilginler, Mekkeli insanm temettu hacci hakkinda gorii§ aynli- 
gma dii§mii§lerdir: Bir kismma gore yapabilir. Onlar, bu ki§inin kan 
borcu (kurban) olmadiginda gorii§ birligine varmi§lardir. Kanidari ise, 
zikredilen ayettir ki, ayet yomma a9iktir. Bu insanlarm kurban kesme- 
leri gerekebilecegi gibi bedelini de odeyebilirler. Bu bedel ise, te§rik 
giinlerinin tamamlanmasmdan sonra tutulan 01119011. (^iinkii o, 
Mescid-i Haram’m sakinlerindendir. Sonra, bu ayetten dolayi, onlarm 
Mescid-i Haram’m sakinlerinin tanimi hakkindaki gorii§ ayriliklarim 
zikretmeliyiz. Bir kismma gore Mescid-i Haram’m sakini Mekkeliler, 
Tuvalilar ve Mekke’ye bu kadar yakin yerlerden gelenlerdir. Bir kismi- 
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na gore onlar, Mikat yerlerinin ve Mekke’ye daha yakrn yerlerin ahaii- 
sidir. Bir kismina gore ise, Mekke ile arasinda iki gunliik yoi bulunan 
yerlerin alialisidir. Bir kismina gore ise, Harem’de ya^ayan, bir kisrnma 
gore ise sadece Mekkelilerdir. 

Bence soz konusu insanlar, Kabe’ye gelen Harem’deki sakinlerdir. 
Qiinkii orada bulunmayan kimse, hi^ ku§kusuz, sakini degildir. Allah 
Teala belirttigimiz gibi, ‘Mescid-i Haram’in civarindakiler’ demi§ ol- 
saydi, biz de Harem civari derdik. (^iinkii bir §ehrin civari, surlarmin 
di§indaki meralaridir. Bu durumda mesafe olabildigince geni§lerdi. Al¬ 
lah ise, zikrettigi hususu ‘Mescid-i Haram’in sakinleri’ diye sinirlami§tir 
Id, soz konusu insarilar burada ya^ayanlardir. Temettu, ihrama giren 
insanm iki ibadet arasinda ihramdan $ikmasidir. Bunlar, umre ve hac- 
dir. Bana gore boyle bir §ey, yaninda kurban getirmcmi§ kimse i$in 
olabilir. Kurban getirmi§ ve kiran hacci i$in ihrama girmi§se, I119 ku§- 
kusuz ihramdan fikmaksizin temettu yapmi§tir. Qiinku bu insan, ‘kur- 
bani yerine ula§tirmadan’ ihramdan $ikamaz. 

Temettu haccinin hiikmunii zikrettikten sonra, bu ibadetlerle ilgili 
kitabimizi davandirdiguniz hususlara donebiliriz: ‘Allah, hakki soyler ve 
dogruya ula$tirir !’ 270 

Ku§kusuz hac aylari, bu hiikme sahip ilahi mertebe ve zamandir. 
Haklca ozgii bir efendilik huyuyla ahlaklanan kul, kullugun hakki ve 
geregi olan nitelige doner ve sonra tek bir mertebede yine efendilik 
ozelligine doner. Boyle bir kul, temettu yapan ki§idir. Bu ki§i, Rabbani 
bir nitelik nitelenirken kullulc ozelhgine Rabbani bir nitelikle girerse, 
kiran hacci ve temettu haci yapmi§ sayihr. Temettu’nun anlami, kurban 
kesmek zorunda kalmaktir. Kurbani varsa -ki bu durumda insan ya 
umre veya hac yapar- bu kurban kendisine yeterlidir. Ona kurban ge- 
rekmez ve hacci butiinuyle ge^ersiz sayilmaz. Hacci yalruz yapip ya¬ 
ninda kurban getirmi§se, fesih yine yoktur. Burada, yerine ula§tirmak 
ayetinde ge^en ‘-e’ hali beraberlik anlami ta§ir. Bu nedenle kiran hacci 
yapan ki§i de ona dahil olur. QiAnkii Allah Teala §oyle buyurur: ‘ Umre- 
yi hacca temettu eden kimse .’ 271 Ba§ka bir ifadeyle ayet, hac ile birlikte 
umre yapan kimseyi de i^erir. Oyleyse bu, hem kiran haccmi hem de 
ifrad haccmi anlam bakimindan kapsar. Yinelcmck iizere ziyaret yapti- 


t 
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ginda -ki en azi ikidir- ziyaret hac anlamina gelir ve umre hacca katilir. 
Ba§ka bir ifadeyle, bu esnada hacda ne yasaksa umrede de yasaktir. 

Hz. Peygamber, kiran hacci i^in bir tavaf ve bir sa’y belirleyerek 
bu durumu peki§tirmi§tir. i§te bu birlik makami oldugu gibi kulun 
Rabbinin niteligini kazanmasidir. Maksat kul olursa, bu, Rabbin kulun 
niteligiyle nitelenmesidir. Temettu hacci yapan ki§i, nefsinin hakkini 
yerine getirmek kpn ihramdan <jikar vc sonra hac yapabilir. Bu durum- 
da onun temettuu, ‘Allah’in kendisini nur yaptigi’ veya Hakkin ‘duy- 
masi ve gormesi oldugu’ ki§ilerden biri olmasi halinde, Rabbani bir ni- 
telikle ger^eklqir. Bu durumda tasarrufta bulundugu her §eyde, Rab¬ 
bani bir nitelilde tasarruf eder. 


Ilahi nitelikler iki kisma aynlir: Birinci tiir nitelikler, tenzihi gerek- 
tirir. Bunlara omek olarak el-Kebir ve el*Ali isimlerini verebiliriz. Di- 
geri ise, el~Miitekebbir, el-Muteali ve Hakkin kendisini mteledigi kula 
ait biitiin nitelikler gibi, tqbihi gerektiren nitelikler dir. Bu nitelikleri, 
Hakkin bize tenezziilu sayan ki§i, ash kula ait sayar. Bazi kimseler ise, 
bunlari Hakka ait nitelik sayar. Hakkin kendisini bilmedigimiz gibi 
bunlarin (kendisine nispetindeki) niteligini de bilemeyiz. Kul, bu nite- 
liklerle nitclem^indc kulluk halinde Rabbani bir nitelikle nitclcnir. Bu 
durumda ise, hakkinda ‘tenzihi gerektirmez’ dedigimiz biitiin nitelikler 
sadece Hakkin nitelikleri olabilir. §u var ki kul onlarla nitelendiginde, 
dil onun bunlari elde ettigini soyler. Ger^ek ise, farklidir. 

J 

I§te bu, yolumuzun muhakkiklerinin begendigi goriqtiir. §u var 

ki, kimsenin bunu kanitiadigmi veya tam olarak inceledigini veya bizim 

■ 

gibi ortaya koydugunu gormedik. Insafla du§iinuldiigunde, bu a^ikla- 
ma zihinlerce anlqilabilirdir. Qiinkii kul, bu niteligi kendisi iiretmedigi 
gibi Hak da kendiligiyle onunla nitelenmi§ degildir. Hak, peygamber- 
lerinin bildirdigi ve velilerine gosterdigi gibi, kendisini bu nitelikle ni- 
telemi§tir. Biz ise, bu nitelikleri akli kanidarla kendimize ait olarak bili- 
riz, Allah’a ait olarak bilmiyoruz. §eriatlar oniari getirdiginde -ki O 
vardi ve biz yoktuk- bu niteliklerin asil bakimmdan Allah’a ait oldugu- 
nu ogrendik. Sonra, onlarin hiikmii bize kendisinden yayildi. Bu nite¬ 
likler, oyleyse, ger^ekte Allah’a ait iken odiin^ olarak bizimdir. (JXinkii 
Allah vardi ve biz yoktuk. Nitelikler hakkmdaki ger$ek, belirttigimiz 
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tarzda, kaynagi a^ik ve ogrenilebilir bir durumdadir. §u halde sen din- 
leyici, Hak ise konu§an olursa, bu durum seni endi§elendirmesin. 

Bu konuda sana bir §ey soylendiginde, itiraz edene kar§i cevabin 
§u oimalidir. Benim soyledigim §ey, Allah’m kendisi hakkinda soyledi- 
gidir. Allah ise, kendisiyle ili§kilendirdigi §eyi en iyi bilendir. Biz, ken- 
disini bize tanittigi tarzda O’na inaniriz. Inan^larm en giiveniliri bu- 
dur. Hak Teala, bu niteligin tarzim bildirdigi insan, zevk ve tecriibe 
bakimmdan bu konuda Allah’tan gclcn bilgiye sahiptir. Bu kan§im ol- 
masaydi, insan ve hayvan kari§ik bir nutfeden (sperm) meydana gel- 
mezdi. Oyleyse herkesi herkes ile ortaya 9ikartmi§, herkesi birbirine 
katmiftir. Boylccc, biz O’nunla zuhur ettik. (Bir yandan) O’nun (bir 
yandan) kendimiz i^in zuhur ettik. Biz bir a<pdan O’na ait iken O bi- 
zimle degildir. (^iinkii O, zuhur eder; biz ise ashmiz iizerinde (yokluk 
halinde) kaliriz. Ger$i biz, ayan-i sabitemizdeki istidadimizla O’na bir 
takim §eyler verdik. Bunlar, Ar§, Kiirsii, akil, nefs, doga, felek, cisim, 
yeryuzii, gok, su, hava, ate§, donuk (cemad), bitki, hayvan, insan ve 
cinler gibi perdelilerin zanmna gore, bize ait kimi isimlerdir. Biitiin 
bunlar, tek bir hakikate ait farkli isimlerdir. 

k 


En glizel isimlerin ve yiice niteliklerin sahibini tenzih ederim! 
Ku§kusuz sonluk ve ilklik niteligine Icimin layik oldugunu bilmi§tir: 
Allah, Evveldir (Ilk), Ahirdir (Son), Zahirdir (Zuhur Eden) ve Batin- 
dir (Gizli Kalan). ‘ 0 , her jeyi bilir .’ 272 Insan, bu nitelikleri gergek anla- 

miyla kendisine ait sayarak onlari gasp etmesiyle ‘zalim’ iken bunlann 

• % 

sahibini ve,onlari gasp etmi§ oldugunu bilmeyi§i bakimmdan da ‘cahil- 


dir.’ Oyleyse zalimlik ve bilgisizlik niteliginin kalkmasini isteyen biri, 
emaneti sahibine vermeli, gasp edilmi§ §eyi sahibine birakmalidir. Bu 
konudaki i§ olduk^a kolaydir. Genel ise, oyle olmadigi halde, bunun 
gii$ oldugunu zanneder! 



Altmi? Dorduncii Kisim 319 


FASIL I0NDE VASIL 

* * . 4 • 

Fesih 

Haccin fcshi (niyet dcgiytirmck), yaninda kurban yokkcn insanin 
hacca niyedenmesidir. Bu nedenle niyetini umreye ^evirir, umre yapar 
ve ihramdan ^lkar, sonra haccini yineler. Bir lasim bilginler bunun caiz 
oldugunu soylerken, bir kismi bunun zorunlu, bir kismi ise caiz olma- 
digini soylemi§tir. Ben vacip oldugu gorii§undeyim. 

Umre, kii^iik hac demektir ve bu nedenle niyetin ona ^evrilmesi 
miimkiindur. Nasil olmasrn ki? Onun fiilleri, biiydik hacci iferir. Biiyuk 
haccm tavafi ve sa’yi umredeki tavaf ve sa’ye biti§iktir ki, bunlar iki 
esastir. Bu yoniiyle kii^iik hac olan umre, biiyiik hacda bulunur ve tek 
bir §ey haline gelirler. Bu nedenle kurban bulun madiginda fesh (hac 
niyetinin umreye ^evrilmesi) caizdir. £iinkii gelen ki§inin kurbani (ve 
hediyesi), dogal olarak kendisine geldigi kimseye aittir. Kurban (ve 
hediye) getirmcdiginde ise, ilk niyetiylc ona yonelcn kimse yukiimlu 
degildir. Bu durumda temettu hacci yapihr, kurban kesilir ve bu zo- 
runludur. Fakat insan, niyet ettigi §eye gore kasitli olarak ba§ka bir ni¬ 
yet yapmadik9a kurbanmi sunmaz. 

* 

Hac niyetiyle ihrama girdiginde ise, el-Kebir’e yonelmeye niyet- 
lenmi§ demektir, el-Miitekebbir’e degil. O, ‘kii^iik hac’ olan umre ko- 
numundadir. Bu durumda, temettu haccinm gcrektirdigi kurbani ke- 
ser. Bunu ise, ya imkan buldugunda bir kurban olarak veya bu ziyarete 
yoneldigi kimse adina 01019 tutarak yerine getirir. O1019, onun adina bir 
kurban sayihr, 9iinkii 0019 Allah’a aittir ve Allah, hacmm konugu ol- 
dugu kimsedir. Bu nedenle 01019 kurban olmu§tur, <;unku o, bunu hak 
eder. Hatta o, kurbandan Hakka daha layik bir hediyedir. (^iinkii kur- 
bandan Allah’a ula§an §ey, kurban kesenin takva duygusudur. Orucun 

•_9 

ise butunii Allah’a aittir, Oyleyse 01019 kurban sayilmada daha oncelik- 
lidir. 

Allah orucu kurban bulamayan kimse i9in beiirlemi§tir. Kurban- 
dan Hakka ula§an §ey, takva duygusu oldugu gibi kula ula§an §ey de 
sayesinde beslenmesini ve bedenini ayakta tutmayi saglayan §eylerdir. 
Bu durumda Allah, kulun yararmi gozetirken bu kurbanda kendisine 
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ait §eyi ‘takva’ saymi§tir. Kurban bulamazsa, Allah kuluna merhamet 
cder vc oru^ tutmasmi vacip kilar, ^iinkii oru$ Allah’a aittir. Oru^tan 
ba§ka bir §eyi ise, vacip kilmami§tir, <;lmku kulun amellerinden Allah’a 
ait olani oru^tur. Boylelikle Allah orucu kurban yerine koymu§, hatta 
oru9 ondan iistiin olmu§tur. Insan hacdayken (kurban yerine ge^ecek) 
orucu -Allah’in kuluna bir merhameti olarak-119 gun tutar ve boylelikle 
Allah’a bir §ey getirmi§ olur. Bu geli^te Rabbine sundugu hediyeyle ge~ 
len ki§i sevinir. i$te bu, bir bakima Allah’in kuluna §efkatidir. Yedi gii- 
nii ise, ailevSinin yanina dondiigii vakte ertelemi§tir. Ailesine doniince 
Allah bu yedi gunii kulundan ahr. Qunkii donii§iinde de kul Ailah’a 
doner. Allah, her nerede bulunurlarsa bulunsunlar, ailesiyle beraberdir. 
Haci, ailesiyle bcrabcrkcn Allah’i onlarla birliktc bulur. Bu durumda 
yedi gun daha kurban niyetiyle oru9 tutar. Allah da, ailesiyle veya her 
nerede ise bu orucu (kurban olarak) kendisinden kabul eder. C^iinkii 
Allah her nerede iseler onlarla beraberdir. 


Nispeder degi§se bile hakikatine tek oldugunu goren kimse, fesih 
bulunsa bile ortada bir fesih olmadigini dii§iinur. Buna ornek olarak 
‘Attiginda sen atmadin im ayetini verebiliriz. Burada Allah olumsuzlami§, 
sonra olumlami§tir. Aym §ey, burada da ge9erlidir: Sen niyetini dcgi§- 
tirdiginde onu degi§tiren sen degilsin! Nefsinde ozel olarak hacci mii- 
5ahede edcn kimse ^in kii^iik veya biiyiik hac helal olmami§tir. Dolayi- 
siyla niyeti 9evirmek ve degi§tirmek soz konusu degildir. Bu durumda 
insan, ilk niyeti iizerinde kalir, 9iinkii Allah C hacci tamamlaymiz 5274 bu- 
yurdu. Oyleyse lad, neyi gortiyorsa ona gore hareket eder. Birincisi, 
yani niyet degi.$tirmeyi dile getirip ondan uzak duran ki^inin davram^i 
daha yetkindir. Dolayisiyla kul bu durumda niyet degi§tiren-degi§tir- 
meyendir. 


VASIL 

Temettu Haccina Have 

Islam bilginleri, hac aylannin di^unda umre yapan sonra da hac 
yapan ki§i hakkinda gorii§ ayniigina dii§mu§tur. Bir kismi, boyle bir 
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insanin umresinin ihramdan 9iktigi ay oldugunu soyJemi§tir. Dolayi- 
siyla bu ki§i, o ayda temettu yapar. Hac aylarimn di§inda ihramdan 
9iktigmda ise, temettu yapmi§ sayilmaz. Bazi bilginler ise, bu insanin 
tavafinm hac aylarmda olmasi gerektigini §art gormii§ken bir kismi 119 
§avti Ramazan aymda, dordii §ewal’de olmak iizere tavaf ederse 
temettu hacci yapmi§ olacagi kanaatindedir. Bazi bilginler ise, hac ayla- 
rinrn di§mda umreye giden ki§inin -ister hac aylarmda tavaf etsin ister 
etmesin- herhangi bir sorumlulugu olmadigi gorii§iindedir. Qiinkii bu 
ki§i, temettu hacci yapmami§tir. 

Bilmelisin ki, Hakkin isimlerinin bir kismi ortakhk anlami ta^irken 
bir kismi ortak anlamh degildir. Birinci kisma ornek olarak el-Muiz ve 
el-Muzil isimlerini verebihriz. Ortak anlamh isimlere ornek olarak ise, 
el-Alim, el-Habir isimlerini verebiliriz. Kul ortak anlamh ilahi isimler- 
den birinin etkisi altmdaysa, hac aylari di§mda umre i^in ihrama giren, 

umreyi ise hac aylarmda yapan ki§i konumundadir. Boyle bir durumda 

*■ 

el-Ahir ismine ge9tiginde el-Ewel isminin bir hiikmii bu kul uzerinde 

• 4 

kahr mi? Dikkat ediniz! Bunlardan biri herhangi bir durumda otekini 
i9erirse -ornek olarak el-Alim ve el-Habiki verebihriz- amelinde el-Ahir 
isminin hiikmii altmda bulunur. Qiinkii o isim vaktin sahibidir ve sen 
ilk vaktin senden aldigi §eyden daha fazlasiyla o isim tarafmdan alin- 
mi§sindir (hiikmii altina girmi§sindir). Sen (ile ba§lama anlamindaki) 
ilk in§ayi ve bu esnadaki ismin etkin oldugunu mii§ahede edebilirsin. 
Bu isim olmasaydi, el-Ahir isminin bir hukmii olmayacakti. Buna or¬ 
nek olarak, namaza niyetin ba§ta yapilmasi ve bir daha namaz siiresince 
goziikmemesini verebihriz. Halbuki namaz, ilk ismin etkisi ve giicii 
nedeniyle (burada niyet) ge9erlidir. Bunu mii§ahede eden kimse, boyle 
bir insanin temettu hacci yaptigim kabul etmez. (^iinkii o sona dcgil, 
ba§langi9 hiikmiine gore hareket etmektedir. Bunu bilmelisin. 

Bir insanin temettu hacci yapmasmi saglayan §artlar, bilginlerin 
bir kismina gore bestir: Bunlardan birisi, umre ve hacci tek bir yolcu- 
lukta birlqtirmektir. Ildncisi, bunun tek bir senede yapilmasi, i^iincii- 
sii umrenin bir yoniiniin hac aylarmda yapilmasi, dordiinciisii haccm 
umre tamamlamp ihramdan 9iktiktan sonra yapilmasi, be§incisi ise va- 
tanmin Mckke’dcn ba§ka bir yer olmasidir. 





322 Futuhat-i Mekkiyye 5 


Tek bir yolculukta hac ve umrenin birlqmesine geiirsek, bu du- 

rumda insani davet eden iki ya da daha fazla isim vcya iki vcya daha 

90k ismi kendinde toplayan bir isimdir. Nitekim bunu daha once be- 

lirtmi§tik. Bu tek yolculukta insan kcndisini ^agiran §eylere gore kar§i- 

lik verir. (Bir ismin ba§ka bir ismi i^ermesine ornek olarak) Soz gcli§i 

el-Mugni ismi insani davet edebilir. Bu isim ^agirdigi ki§ide el-Muiz 

isminin de hiikiim sahibi olmasim i^erir. Bir insan zengin oldugunda, 

• • 

izzet kazanir. Bu ise, el-Muiz isminden kaynaklamr. Oyleyse, burada 
insan el-Mugni ismiyle izzet kazanmijjtir, ^iinkii onu zenginle§tiren 
isim budur. Ya da zenginlik niteligi bu insana izzet de kazandirmi§tir. 
Ya da el-Mugni ismi el-Muiz ismini i^ermi^ olmasaydi, bu zenginlik 
sayesinde izzet de ortaya ^ikmavacaicti. 

(Ikinci §art olan) Tek yila geiirsek, yil zamanm kemalidir. Bir yil 
biitiin mevsimleri i^erir. Zamanm kemali ise, Dehr’in sayesinde kemale 
erdigi ebediligin ortaya 9ikmasidir. (^iinkii ezel ilk olu§un, ebediiik ise 
sonlugun olumsuzlanmasidir. §u halde iki uq kalmami§tir. Dolayisiyla 
tek bir dehr vardir. £iinku ezelin Hak ile ili§kisi, genel 19in zamanm 
alemle ve ge9mi§ zamanm bizle ili§kisine benzer. Bu nedenle ezelde fiil, 
ge9mi§ zaman kipiyle ifade edilerek insanlar ‘ezelde §oyle yaptim, §oy- 
leydi’ derler. Ku§kusuz bu soztin tarn olarak neye i§aret ettigini bu ki- 
tabimizda ve Ezel diye isimlendirdigimiz risalemizde a9ildami§tik. 

Umrenin bir kismmin hac aylarmda olmasi, insanin Allah’in hakki 
balumindan Rabbine yonelmesi demektir. Bu yonelme, kullugun hak- 
kma vefa gostermek demektir. Oyleyse, burada amelin bir yonii varken 
orada da bir yonii vardir. 

Diger bir §art ise, haccm umre tamamlamp ihramindan 9iktiktan 
sonra ba§lamasidir. Bu §art ise, ibadetteki ililas konumundadir ve bir 
araya gelmeyecek olan iki kar§it anlamli ismin birinin hiikrniinden 
9ikmak demektir. Buna ornek olarak ed-Dar ve en-Nafi, cl-Muti ve el- 
Mani’ isimlerini verebiliriz. 

Son §art ise, Mekkeli olmamaktir Id, bu a9iktir. (^iinkii kulun va- 
tani kulluktur ve Hak kendisini davet etmedik9c bu vatandan 9ikmak 
miimkiin degildir. Kendisini 9agirdigi vatan da bu kulluk makamim 
i9erse bile, kul Hak kendisini 9agirmadik9a bu vatamndan 9ikamaz. 
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FASIL igiNDE VASIL 

• . * 

Kiran Hacci 

Bize gore bu hac, umre ve hac ile beraber yapilir. Umre yapilip 
onunia birlikte hacca niyedenildiginde (hac yapan insan) mtirdif diye 
isimlendirilir. Aym zamanda o i^erme yoluyla kiran haccidir. Tek bir 
ihramda hac ve umreyi birle^tirmek ise, kiran hacci sayilir. Burada, < 
Kabe’yi tavaf etmedik^e, yeniden ba§lamak veya bir zaman sonra ba§- 
lamak birdir. Bir gorii§e gore tavaf etmedik^e denilmi§tir. Tavaftan 
sonra ve nikMan once ise, mekruhtur. Riiku cdcrse, tavaf ctmesi gere- 
kir. Bazi bilginlere gore ise, tavaftan sonra ruled ettikten sonra bunu 
yapmalidir ve umre amelinden bir §ey iizerinde kalmamalidir. Bunun 
tek istisnasi, umrenin fiillerinden tira§ olmamn kalmasidir. (^iinkii boy- 
le bir insanin umre yapmadiginda gorii$ birligine varmi§tir. Bunlarin 
hepsi, bazi bilginlere gore, kurban getirilmesi durumunda ge^erlidir id 
ben de o gdrii§teyim. Insan yamnda kurban getirmediginde, onun hac¬ 
ci hakkmda gorii§ ayriligina dii§iilmii§tur. Aym §ey ifrad hacci yapan 
i^in ge^erlidir. Bazi bilginler haccm ge^erli oldugunu ve niyetin degi§- 
tirilmesinin farz oldugu gorii^iindedir. Bazi bilginler ise niyet degi§- 
tirmenin (fesh) caiz fakat zorunlu olmadigi goru§iindedir. Bazi bilgin¬ 
ler ise, niyedendigi hacci tamamlayip niyetini degi§tirmemesi gerektigi 
goru§iindedir. Bunlara gore kurban gctirip getirmemesi birdir. 

Temettu kurbani kesmesi gereken kiran hacci yapan kimse, gogun- 
luga gore Mescid-i haram’da yerle§ik olmamalidir. Bu gorii§e kar§i 91- 
kan, Ibn Mace§un’dur. Ona gore bran haccim yapan ki§i, kurban kes- 
mesi gereken Mekkelidir. Ifrad hacci ise, bu nitelilderden yoksundur ve 
yalniz hac yapmak demektir. Sahabenin bilginleri, kurban bulunmadi- 
ginda bu konuda gorii§ ayrihgina dii§mu§lerdir. Biz bu meseleyi daha 
onceb bdliimde a9iklami§tik. 

Kurban getirmeyenin haccmm caiz gorenler, kurban getirdigi tak- 
dirde -aslinda Hac i9in tehlil getirilmi§se- hangisinin faziledi oldugu 
hakbndab gorii§ ayrihgma du§mii§tur. Bir kismma gore ifrad hacci, 
bir kismma gore temettu, bir bsmma gore ise kiran hacci ustiindiir. 
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Bilmelisiri ki, mevcut var olamayacagi gibi, ihramli da ihrama 
girmi§ sayilmaz. Umre yapmazdan once insan ihrama girmi§tir. Sonra 
onccki umrenin ihramma redif yapar. Bilginler bir gbriiy ayriligi ol- 
maksizin bunu caiz gbrmu$tiir. Ihram, her iki amelde de bir riikundiir 
ve gbrii§ birligiyle bu kabul edilmi§tir. Bu noktada §u gorii§ daha kabul 
edilebilirdir: Umre ve hac i$in tek bir tavaf, tek bir ko§ma, tek bir tira^ 
veya -bunu kabul etmeyenlere gore- tek bir kisaltma gerekir. 


Ku§kusuz daha once ilahi isimlerin hiikiimdeki giri§ikligi mesele- 
sini a^ildami§tik. Yine, ba§ka bir ismin hiikmuniin kati§madigi ilahi 
ismin hukmiinun nasil oldugunu da a£iklanmi§ti. Bu noktada, (sadece 
umre veya hac anlaminda) tek yapan ki§i biitiin fiiilerin Allah’a ait ol¬ 
dugunu soyler. Kul ise, o fiiilerin zuhur mahallidir. Biti§tiren ise, soyle 
der: Fiilier bir a$idan Allah’a ait iken bir a^idan kendisinden ^iktiklan 
kimseye aittirler. Ortaya 9iki§, bazi kclamcilarca ‘kesb’ bazilarmca c ya- 
ratma’ diye isimlendirilir. Biitiin bilginler, kuldan $ikan fiilin Allah ta- 
rafmdan yaratildiginda ve kulun kazanimi ve yaratmasi olmadiginda 
gorii§ birligine varmi§tir. Ancak bunun kulda bir etkisinin olup olma- 
diginda gorii^ aynligina du$miislerdir. 


Bazi bilginler, yaratmanin gii^ yetirilende bir etkisinin bulundu- 
gunu soylemi§tir. Gii^ yetirilcn ancak ondan meydana gelir. Teklif ise, 
onun nedeniyle kula yon elm i§ ve ge^erli olmu§tur. C^iinkii kul yapmaya 
kadir olmasaydi, yiikiimlu oknazdi. ‘Allah bir nefsi yapabilecegiyle yu- 
kumlu tutar .' 275 Boylece kul, onu yerine getirmeye kadirdir. Bu kelamci- 
lar, Allah’a ait kudretin kulda bulundugunu soyler. Burada ise ‘Allah 
bir kimseyi yapabilecegiyle yukumlu kilar ' 276 ayetinden kanit getirmi§ler- 


dir. Bimu yapan ki§i ise, onda yaratilmi§ olan kudrettir. Oyleyse Al- 
lah’in kendisinden yerine getirmesini istedigi 
getirme kudreti kulda vardir. 


yukumluliigii meydana 


Bazi bilginler $oyle demi§tir: Yaratilmi§ kudretin mevcut-gii^ geti- 
rilen §eyin yaratili§mda etkisi yoktur. Kulun kendisinden ortaya $ikan 
ftildeki etkisi, sadece kazammdir. Kazanim, kulun o fiili tercih etmesi- 
dir. Kul ne zorlanmi§tir. ne de o fiili yapmada mecburdur! 


Allah ehiine gore ise, yaratiklardan ortaya 91kan fiilier, ez-Zahir 
isminden mlimkiinlerin di§ varhldarinda ortaya <;ikan nispet ve baginti- 
lardir. Miimkimlerin istidatlan, kendilerinde ortaya gikan fiillerde ez- 
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Zahir ismine etki etmi§tir. Istidat yoluyla verme hakkinda ‘o istidat sa- , 

• • 

hibinin fiiiidir’ deniiemez. Qiinkii o ozii geregi bunu gerektirmi§tir. 

Nitekim bilgi, kendisinde bulundugu kimseye ‘bilen’ hukmunu verir. 

/ • • 

Bilenin ‘bilen’ olmasi ise, bir fiil degildir (nispettir). Oyleyse nedenli 
zati gerektirmeler kendisinden zuhur eden kimseye nispet edilen fuller 
degil, ona ait hiilciimlerdir. §u halde yiikiimliiniin yiikiimlii oldugu 
yapma veya terk fiilierinden soz ederlcen, kendilerinde zuhur eden var- 
ligin -ba§kasi degil- Hale oldugunu biliriz. Bu durumda soz konusu ful¬ 
ler, daha once zikrettigimiz gibi, tarti§ma meydamnda ilahi isimlerin, 
konu§malari, sohbet etmeleri, isimlerin farkli hukiimlerle belirli bir ni- 
telikle nitelenmi§ mahalle yoneli^leri, birbirlerini etki altina almalari 
hakkmda belirttigimiz durumlarla ilgilidir. Buna ornek olarak, giinah 
veya hata diye isimlendirilen bir fiilin oznesine el-Afuv, el-Gaffar, el- 
Muntakim ve el-Muakib isimlerinin aym anda yonelmesini verebiliriz. 
Bu isimlerden birisinin o ki$ide hukmunu uygulamasi gerekir. Qunku 
aym anda biitiin isimlerin onda hukmunu uygulamasi miimkiin degil¬ 
dir. Qiinkii bir yer o htikiimler arasmdaki kar§itligi kabul edemez. 

Kukusuz hiilciim bakimindan bazi hiikiimler digerlerinden ustiindur. 

■ 

Ilahi mertebe ise, tektir. 

Bunu ogrendiginde, biitiin filleri Allah’a nispet etmede gii^liik 
^ekmezsin! Nitekim biitiin giizel isimler de Allah’a veya Rahman’a 
nispet edilir. Bununla birlikte hakikat bir, hiikiim degi^iktir. Bunu fiil 
diye isimlendirilen her §eyde ge^erli sayabilirsin. Boylelilde, yukiimlu 
olanm ve yiikiimlii tutanin kim oldugunu bilebilecegin gibi mii§ahede- 
ne gore bunlar halckinda konu§abiIirsin. 

Altrru§ dordiincii kisim sona erdi, onu altmi§ be§inci kisim takip 
edecektir. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§ BE§iNCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL I0NDE VASIL 


■ • 

Ihram I^in Yikanmak 


Bazi bilginler bunun zorunlu, bazi bilginler ise abdest almanin ye- 
terli oldugunu, bazi bilginler ise ihram igin yikanmamn Cuma namazi 
i^in yikanmaktan daha gdi^lii bir siinnet oldugunu soylemi§tir. 

Bilmelisin ki, biitiin ibadetlerde i$ (batin) temizligi, Allah ehline 
gore vaciptir. §u var ki yiikumluniin (kul degil de) herhangi bir miim- 
kiin mazharda ez-Zahir ismi oldugunu soyleyen Idmse boyle dii§iin- 
mez, Qiinkii o, temizligi vacip degil, siinnet sayar. 

Allah ehlinden bazilari ise, alemin sahip oldugu istidadin mazhari 
belirledigi gibi kendisinde zuhur edende de etkide bulundugunu du§ii- 
niir. Bu etki, ba§ka bir zuhurdan bir durum nedcniyle veya hayvan, in- 
san, zorda kalan, yeti§kin, akilli, deli gibi bir isimle ayri§masmi saglaya- 
rak etldde bulunur. Bunu dikkate alan kimselere gore, bu istidat lcendi 
uzerinde bir hiikiim belirledigi gibi ona da bir isim belirleyerek §oyle 
demi§tir: Ihram i$in yikan! Ba§ka bir ifadeyle toplayiciligin nedeniyle 
temizlen ki, temizlik zatim ku§atsm. Qiinkii sen, bir takim fiilleri ken- 
dine yasaklamak istiyorsun. O fi ill eri yapmak hac veya umre diye isim- 
lendirilen bu ibadete yaki§maz. Oyleyse bunu bir temizlik eylemiyle 
kar§ilamak daha yerindedir. Qiinkii sen bu temizlilde el-Kuddiis ismine 
girmek iradesine sahipsin. Halbuki ona ancak kendi niteligiyle girebi- 
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lirsin ki o da temizliktir. Nitekim ona kendi durumuyia girebilirsin. 
^iinkii kavu§ma vc arkada§likta ili§ki §arttir. Bu nedenle yikanma farz 
olmu§tur. 


Allah ehlinden bir kismi ise, ihramhya biitiin flillerin degil, ozel 
bazi flillerin yasaklandigmi du§iiniir. Bunlar, genel temizlik demek olan 
yikanmanin vacip olmadigi g6ru§iindedir. Qilnkii biitiin filler ona ya- 
saldanmami§tir, bu nedenle abdest yeterlidir. Abdest, bedenin sadece 

• » 4 

belirli organlarin yikanmasmdan ibarettir. Aym §ekilde insana da ihram 

9 

esnasinda ozel bazi filler yasaklanmi§tir. Insan buna ragmen ihram 1911 
yikanirsa, ihram i^in yikanmak her §eye ragmen daha i'lstundiir. Aym 
§ekilde batin temizlik genelle§tirilirse bu da daha iistiin ve erdemli bir 
davram§tir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Ihrama Niyetlenmek 

Bir istisna di$inda, bu konuda gorii.5 birligi vardir. 

Engellemeye niyedenmek, uzerinde bulundugun hai iizere kalman 
demektir. Bu ise, sana nispet edilen ve sayesinde odullendirilecegin bir 
§eydir. Sen somut bir §ey yapmadin. Bu durum yukiimliilukte yasak- 
lamaya benzer. Ona ait isim ise, el-Mani’ ismidir. 

Kasit ve niyet, her zaman var olmayan bir §eye yonelik olabilir. 
Var olmayanlarda ise, iki durumdan birisi ama^lanir: Ya onu var et- 
mek, ki olu§ demektir, ya da bir hiikmii var etmek. Bu ise, nispet de- 
mektir. Burada iigiincii bir maksat yoktur. Bir §eyin kendisini var et- 
meye ornek olarak ‘Bir $eyi var etmek istedigimizde ’ 277 ayetini verebiliriz. 
Burada, yok iken o §eyi irade etmektedir. ‘Ona ol deriz, 0 da o/ur.’ 278 
Boylece yok iken irade edilen §eyin varligi ortaya ^lkar. Hiikmiin yara- 
tilmasimn benzeri ise -ki nispet demektir- §u ayettir: ‘Dilerse sizi gide- 
rir . 3279 Giderme, var olmayan ve Allah’m dilerse isteyebilecegi bir §ey- 
dir. Allah dilerse, soz konusu §eyin varhginin bagli oldugu §arti yok 
eder ve onu ortadan kaldirir. Bu durumda ona madum (yok olan) de- 
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nilir. Fail ise, bir $ey yapmami§tir. Bu durumda kastin konusu yokluk 
olmu§, bu sayede var olan bir §ey, yokluk hiikmii kazanmi§rir. Yoksa o 
yok degildi. (^unkii yokluk hiikmii var iken -ki hiikiim' nispettir- mey- 
dana gelemez. 

Du§undugiinde, ozel anlamda Allah’tan ba§ka varlik olmadigmi 
goriirsiin. Varlik ile nitelenen Allah’in di§indaki her §ey, ozel bir nis¬ 
pettir. ilahi iradcnin konusu, mazharlarda, yani belirli bir mazharda te- 
celliyi izhar etmektir. Bu ise, bir nispettir. (^iinkii Zahir (Hak) varlik 
ile nitelenmeyi siirdiiriirken mazhar yoklukla nitelenmeyi siirduriir. 
Tecelli ortaya ^lktiginda ise, mazhar kendisine ait hakikatlere gore za- 
hire bir hiikiim verir. Bu durumda bu hakikatlerden -ki var olmayan 
mazharda bu hakikatlerde bulunur- insan, felek, melek, ya da herhangi 
bir yaratilmi§in adi zuhur edene verilir. Nitekim bu zuhurda Zahir’e de 
kendisine verilen bir isim doner. Bu balgamda ona yaratan, meydana 
getiren, zarar veren, gi.19 yetiren vc bu tecellinin verdigi bir ismi ornek 
olarak verebiliriz. Mumkiinler ise, bulunduldari ypkluk halindedir. Ay- 
m §ekilde Hak, varlik hiikmiine sahiptir. Boylece miimkiin i^in mazhar 
ismi ortaya <pkarken kendisinde tecelli eden i$in de ez-Zahir ismi orta¬ 
ya <pkar. 

Bu nedenle §oyle dedik: Allah’in di§indaki her mevcut, hakikat de- 
gil, bir nispettir. Bir mazharm istidadi, kendisinde zuhur. edenin yii- 
kiimlii olmasmi saglami§tir. Bu durumda ona ‘yap’ veya ‘yapma’ denilir 
ve ikinci §ahis zamiriyle o, ‘sen’ diye yukiimlu haline gelir. 

Ihrama niyet, (bir §ey) ‘yapmama’ya niyetlenmek demektir. Ba§ka 
bir ifadeyle o, engellenmemesi miimkiin bir §eyi engellemeye niyet¬ 
lenmek demektir. Bu durumda engellemek bir hiikiim haline gelir. Bii- 
tiin yukiimliiluklcr, bir takim hiikiimlerdir. Ihrama niyetlenmek ise, bu 
engelienmenin Allah’a yakla§ma amaciyla yapilmasidir. Yalda§ma, var 
olmayan bir §eydir. Bu durumda onun hiikmiiniin varlik sebebi, bu 
engelleme sayilir. Boylece kul ^in var olmami§ken bu engelleme ortaya 
<pkar ve bu esnada bir mazhar haiine gelir. Bu ise, yakmla§mamn zirve- 
sidir: Bir mazharda zuhur. (^iinkii bu zuhur sayesinde mazharm huk¬ 
mii kendinde zuhur edende (zahir) ortaya $ikar. Aym §ekilde yakla§- 
manm etkisiyle, kendisine olumlu kar§ilik vermesiyle dua edenin hiik¬ 
mii dua edilendc ortaya gikar. Allah §oyle buyurur: ‘Kullarim beni sor- 
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duklarinda, ben $ok yakimm, dua edenin <;agrisina kar$ilik veririm ’ 260 
Qiinkii duaya kar§ilik, duadan sonra olahilir. Oyleyse dua eden ki§i, 
ona kar§iiik vermesini saglami§tir. Allah da insani ‘ihram’ diye isimlen- 
dirilen evini, yani Hacca davet etmi§tir. Bu ozel nitelik ‘ihram’ diye 
isimlendirilir. Kul ise, bu davete sesini yiikselterek oluinlu kar§ililc 
vermi^tir. Sesi yiikseltmek, telbiyede tekbir getirmektir. Bu ise ‘Leb- 
beyk, Allah’im! Lebbeyk! Ku§kusuz miillc ve hamd sana aittir. Senin 
ortagin yoktur 5 §eklindedir. 

* 

FASIL igiNDE VASIL 


Niyet Telbiye Getirmeyi Gereksiz Kilar mi: 


> 


§ekilci bilginler (r.a.), bu konuda gorii§ ayriligina du§mii$tur. Bir 
kismina gore hacda telbiye namazdaki ihram tekbirine benzcr. Bu go¬ 
rily sahibine gore, namazda tekbir yerine ge$en her soz yeterli oldugu 
gibi telbiye yerine ge^en her soz de yeterlidir. Tekbire benzeyen her 
soz AUah’m buyuklugiinii dile getiren ifadelerdir. Bir kismi ise §oylc 
demi§tir: Telbiye lafzmi soylemek zorunludur, ^unkii Peygamber 
‘Haccin uygulamalarmi benden ogrenin’ buyurdu. Telbiye lafzi da 
Peygamber’in bclirlediklerindendir ki, bu da ‘lebbeyk (buyur)’ sdzii- 
diir. Nitekim Peygamber namazdaki ihram tekbiri olarak da ‘Allahu 
Ekber (Allah en biiyuktur)’ soziinii belirlemi§tir. Boylelilde bazi bilgin¬ 
ler, Peygamber’in telbiye getirme tarzim soylemeyi vacip saymi§tir. 
Hz. Peygamber’in getirdigi telbiye $oyleydi: ‘Lebbeyk, Allahiimme, 
lebbeyk! (Buyur, Ey Rabbim, buyur!) Hamd ve nimet sana aittir. Se¬ 
nin ortagin yoktur. Buyur, Rabbim, buyur! Miilk senindir, buyur! Se- 

*' 4 

nin ortagin yoktur’ Ba§ka bir rivayette ise ‘Lebbeyk, Hale Ilah’ ba§ka 

• ■ 

bir rivayette ise ‘Yaratiklarin ilahi’ denilir. Oyleyse telbiyeyi boyle soy¬ 
lemek bu bilginlere gore vacip iken bilginlerin bir kismina gore 
miistehaptir. Bu lafizlarla soylemek ise daha iistiindur ki ben de bu go- 
rii§teyim. 

Bilginler bu lafzin degi§tirilmesiyle ilgili oldugu kadar, kendisine 
bir §ey ilave edip edilemeyecegi hususunda da gorily ayriligina diismu§- 
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lerdir. Aym §ekilde, telbiyede sesin yukseltilmesi hakkinda gdrii§ ayrili- 
gina du§mii§lerdir ki buna ihlal denilir. Bir kismi onu vacip saymi§tir 
ki, ben de bu goru^teyim. Fakat bana gore, bir kez bunun yapilmasi 
yeterlidir. Birden fazla yapilmasi ise, miistehap ve yerinde davrani§tir. 


Bazi bilginler, §dyle demi§tir: Telbiye getirirken sesin yiikseltilme- 
si, cemaat mescitlerinde, bir kismina gore ise Mescid-i Haram’in ve 
Mina mescidinin di§indaki mescitlerde mustehaptir. Telbiyede hakkin- 
da gorii§ ayriligina du§ulmu§tiir: Acaba o, bir esas midir, degil midir? 
Bazi bilginler, telbiyenin haccin bir unsuru oldugu gbru§iindedir ki, 
ben de bu gorii§teyim, ^iinkii Allah §oyle buyurur: c Benim davetime 
kar$ihk veriniz .’ 281 Ku§kusuz Allah bizi evine davet etmi§tir, dolayisiyla 
bizim de buyur dememiz gerekir. Sonra Allah’in yerine getirmemizi is- 
tedigi nitelilderle ile ba§lamamiz gerekir. Bazi bilginler ise, telbiyenin 
bir riikiin olmadigi g6rii§undedir. 


Bilmelisin ki, mubah fillerin ^ogunlugunda uzakla§ma (ihram) ve 
tasarrufu birle§tiren bu ozel eylemle Allah’a yonelmek, belirli bir isme 
ait ozel bir niyettir. Bu niyette yonelme ise, Kabe’ve degil, ona davet 
edene yonelinir. Bu davet, efendilik niteligiyle kan§mi§ kulluk niteligiy- 
le Allah’tan dolayi yapilan bir davettir. Efendilik hiikmii, bu ibadette 
bir suretin yok edilmesi demek olan kurbari keserken ortaya £ikar. 
Efendilik, ta§ atarken ortaya ^lkar ki o da bir ilahi fiilin nitelenmesidir. 
Allah Teala ‘Onlari ta§ladi ,2S2 buyurur. Rivayete gore iblis, bu ta§ atma 
yerlerinde birka$ kez Halil Ibrahim’e kar.^i gelmi§, belirlenen §eyin sa- 
yisi ve zamani hakkinda onu yaniltmi$tir. Efendilik, nefes aktarirken 
ortaya gikar, ^iinkii o da ‘Sizin if in bofakacagiz ’ 283 ayetinde belirdldigi 
gibi ilahi bir nitcliktir. Ba§ka bir ayette ise c Rabbin jarig oldu ,284 ifade- 
sinde de ge^er. 


Efendilik, Kabe’yi tavaf ederken ortaya <;ikar, ^iinkii tavaf, Kabe’yi 
ihata etmektir ve Allah c 0 her §eyi ihata eder ms buyurur. Efendiligin or¬ 
taya ^lktigi ba§ka bir eylem ise, zikirdir. Bu zikir, ‘Beni zikredin ben de 
sizi zihredeyim ,m ayetinde geger. Allah’in bizi zikretmesi, bizim kendi- 
sini zikretmemizden daha buyiiktiir. §u var ki biz, O’nu kendimizle 
degil de O’nunla zikredersek durum degi§ir. §u var ki, O’nu kendisiyle 
zikretmemiz daha kapsamkdir: Bizim zikretmemizde biz ve O vardir. 
O’nun zikrinde ise, sadece O vardir. Ebu Yezid’in huzurunda ‘ Rabbinin 
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tutuju pek $iddetlidir ’ 2S7 ayeti okundugunda §6yle demi§: ‘Benim tutu- 

§um daha gu^liidur.’ Burada kastediicn, Allah ile degil, nefsiyle tuttu- 

gunda kulun tutmasimn giicudiir. Bana gore Ebu Yezkfin sozu bu an- 

lama gelir. Ebu Yezid ise onu farkli bir §ekilde yorumlami§ti. C^unkii 

kulun tutmasi, rahmetten yoksundur ve onda herhangi bir §ekilde 

rahmet bulunmaz. Hakkrn tutu§u ise, her bakimdan tutulana doniik 

• ■ 

bir rahmet ta§ir. Ciinkii Hak, tutarken de kuluna merhamet eder. Oy~ 
leyse kulun tutmasi, daha §iddetlidir. Qiinkii kulda, tutulan ki§iye do- 
niik bir merhamet bulunmaz. Bu efendilik hukmii, haccm diger bazi 
fiilierinde de ortaya <pkar. Ko§ma, yiirume, ilahliktan kendisine ait bir 
nitelik ta§iyan her fiili buna omek olarak verebiliriz. 

Kabe’ye yonelmek, Allah’a degil, Allah’tan dolayi olduguna gore, 
O’na kendiliginle degil Rabbinle yonelmeye ^ali^mahsin ki, Hak kay- 
naldi bir niyet sahibi olabilesin. C^unkii Allah ba§ka bir evi degil, bu evi 
ama^laim-y kullarmdan ozel bir nitelilde ona yonelmelerini istemi§tir. 
Bu ozel nitelik, ihram giymek ve haccm butiin fiilleridir. AJlah haccm 
ba§langicini da sonunu da tavaf yapmi§tir. Boylelikle, evine ula$ma es- 
nasinda ba§ladigi §eyle bitirmiijtir. Oyleyse Allah sana kendisine degil, 
evine yonclmeyi emretmi§tir. Qunkii Allah onu maddi bir ydnclme 
yapti. Bu yoneli^te en yakrni Mekke’de bulunan ev ile Kabe arasmdaki 
yer olan bir mesafenin a.$ilmasi soz konusudur. Halbuki Allah ‘Her ne- 
rede olursan’ seninle beraberdir. Dolayisiyla maddi bir ytiriimeyle se- 
ninle birlikte olana uia§man mumkiin degildir. Boylece Allah seninle 
beraber oldugunu sana bildirmi§tir. 

% r 

Sonra Allah, senin ve hemcinslerinin bir benzeri olan yaratilmi§ 

• • 

evini sana gosterdi. Oyleyse sana evi gostermesi, O’nun senin nefsine 
delil olmasidir. ‘Nefsini bilen Rabbini bilir.’ Eve yoneldiginde, gergek- 
te nefsine yonelmi§sin demektir. Nefsine yoneldiginde ise kim oldugu¬ 
nu, kirn oldugunu ogrendiginde ise Rabbini ogrenirsin. Bu durumda 
§unu ogrenirsin: Sen O musun, degil misin? Gergek bilgi bu esnada 
ortaya 9ikar. (^iinkii delil bazen delillendirilenden farldiyken bazen ta 
kendisidir. Oyleyse hi^bir §ey kendisinden kendisini daha iyi goster- 
mez. Sonra, ili§kinin uzalda§masina gore delalet de uzakla§ir. §u halde 
insan, suret iizerindc yaratilmi§ olmasi nedeniyle Rabbine en yakin ka- 
nittir. Bu nedenle Allah, ili§kinin yakinhgi nedeniyle sana yalundan hi- 
tap ederelc §oyle der: c Ku}kusuz ben yakinim, bana dua ettiginde dua ede- 



Altmi? Behind Kisim 333 


nin 9agrisina kar§ilik veririm.’ 288 Ba§ka bir ayette ise ‘ Allah seninle tarti$a- 
m duydu ,289 buyrulur. 

Ku§kusuz bolumiin ba§inda Kabe’nin batini yorumunda ortaya oi¬ 
lcan sirlar zikredilmi§tir. Sonra, Kur’an Kabe’den soz ederken gecele- 
meyle aym kokten gelen beyt (ev) soziinii kullanmi§tir. Burada o, ade- 
ta i^inde geceleyen nedeniyle ev diye isimlendirilmijtir. (piinkii gecele- 
yen §ey, evin yararlari ^crisinde en biiyiik unsurdur. Buna ornek ola- 
rak, ‘Hac Arafat’tir’ hadisini verebiliriz. Burada haccin en onemli kismi 
kastedilir. Boylece §ari geceleme hiikmiine riayet etmi^tir, ^iinkii uyku, 
gece ger^ekle^ir. Uyuyan ki§i, binegim, canini, uykusu esnasmda koru- 
yacak birine mulita^tir. (Jiinkii o, uyanikken binegini ve canini koru- 
yabilir. AUah, burada gecelemeyi dikkate ahp geceleme ise giindiiz de- 
gil gece ortaya 9iktigi 19m, bu mekana c ev (beyt)’ adini verdi. Bir hadis- 
te Hz. Peygamber ‘Uyurken elinizin nerede geceledigini (yebitii) bile- 
mezsiniz’ buyurur. Ahmed b. Hanbel, biihassa uykudan uyanan kim- 
senin, abdestte ellerini yikarken kaba batirilmazdan once ellerini yika- 
masi gerektigiyle ilgih hadiste hukmii gece uyumaya baglami§tir. Gece 
‘gayb’ demektir, ^iinkii Hak, kullarina tecelli edi§inde zaman hiikmunii 
geceyle irtibadandirmi§tir: Geceleyin Rabbimiz iner. Hz. Peygam- 
ber’in miraci gece ger^eklqtigi gibi ruhlar geceleyin mira^ eder ve 
ayeder geceleyin goruliir. Biitun bunlari ogrenmi§ olmalisin. Bu ne- 
denle Allah, bu mekana yani Kabe’ye ev adini vermi§tir. i§aret edilen 
§eyi anla! 

Allah Teala §oyle buyurur: ‘ Allah’in hakkidir, insanlar uzerinde .’ 290 
Bu ifade, bir unutmaya gonderme yapar. Burada Allah, ‘Ademogullari’ 
demedi. ‘Evi haccetmek .’ 291 Yani ev olmasi bakimindan bu mekana yo- 
nelmek. Boylece sadece ismiyle yonelinen yerin diger yerlerden farkhli- 
gma dikkat 9ekmi§tir. ‘Ona bir yol bulan kimse kin.’ 292 Yani, kendisine 
ula$maya gii^ yetiren kimse i^in. Bu nedenle Allah, c Ancak senden yar- 
dim dileriz 5293 buyurur. Oyieyse ^agnsi nedeniyle ‘buyur’ diyerek ve sesi 
yiikselterek Allah’a olumlu kar^ilik vermek, evden dolayidir. C^iinkli ev 
9agrilan ki§iden uzaktir. Allah ise, insam Evden davet etmi§ ve ona bu 
evdeki tecellisini gostermek istemi^tir. Nitekim, kendisine ayederini 
gostermek iizere kulunu da geceleyin yolculuga 9ikartmi§ti. Bazen bir 
§eyin talibe zuhur ctmesi, kendi nefsine delil olabilir. Bu durumda 
O’nun tecelli edip kulun kendisini gormesi, Hakkin ayederinden birisi 
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sayihr. Boylelikle Hak, kulun nefsine delil olur. Ibn Abbas’in gorii§u- 
diir bu. Boylelikle telbiye getirirken sesi yiikseltmek, bu duadaki eve ait 
paydan kaynaklamr. Qiinkii bu duada maksat olan odur. Dolayisiyla 
ev, ‘ozel yiiz’ iizerindeki bir perdedir. 

Muhammedi bir miijahede sahibiysen, Hz. Peygamber’in getirdigi 
telbiyeye ekleme yapma! Boylece Hakki Peygamber’in goziiyle goriir- 
siin. (^unkii onun telbiyesini getirirken Hak sana Peygamber’e tecelli 
ettigi gibi tecelli eder. Kujkusuz onun Allah’i en iyi bilen yaratik oldu- 
gu kesindir. Allah’i bilmek ise, tecelli kaynakhdir. Allah sana burada te¬ 
celli etmi§tir. Sen ise, O’na gozlerin yetkini olan Peygamber’in goziiyle 
bakmi§sindir. Qiinkii Peygamber Allah’i bilenlerin en yetkinidir. Allah, 
kendisini bildigi ol^iide miijahedede kuluyla beraberdir. 

Bu telbiyeye ilave yaparsan, hi^ ku§kusuz ortak ko§mu§ sayilirsin. 
(jlunkii sen ona ba§ka bir telbiye eklemiysindir. Halbuki sen, toplamm 
tekligin vermedigi bir hiikmii verdigini biliyorsundur. Dolayisiyla sen, 
Hz. Peygamber’in telbiyesini tarn yapip sonra ona bir §ey eklediginde, 
ona bir §ey eklemeyen adina ger^ekle^en §eyin senin adina geryekle^e- 
cegini zannetmemelisin! Boyle bir soz soylemek, i§lerin hakikatlerini 
bilmemektir. Dikkat ediniz! Hz. Peygamber bu telbiyeyi soylemi§ ve 
ona bir §ey eklememi§, kendisiyle beraber telbiye getirene de tepki gos- 
termemi§tir. Dolayisiyla onu yerine getirmesi anlamsiz olmami§tir. Sen 
de, (Peygamber’e) uymayi esas al ki, kul olasin! Kullukta herhangi bir 
hiikiim icat etme. (^iinkii kullukta bidaftplik etmekle ‘rab’ haline gelir- 
sin, ^iinkii Allah el-Bedi’dir (yaratan). 


Karde5im! Hakilcatine uyarsan, onunla yiirursiin. Ona ortak ko- 
§arsan, onu takip edcmczsin. (^linkii ona ortak ko§ulamaz. Boyle bir 

§ey yaparsan bilgisizlige d\i§ersin. Qiinkii varlikta ortaldik yoktur, var- 

, • • 

lik Hakkin suretine goredir. Hak ise, ortaksiz-birdir. Oyleyse ortakli- 
gin dayanagi olan bir kaynak yoktur. Ortaklikla ilgili bu ikazimizi iyi 
ogren! C^imkii bu, benden ba^kasmdan duyamayacagin bir husustur. 
insan ortak ko§arken ortagm bulunmadigim bilir. Bununla birlikte in- 
sam etkisi altma alan §ey, yaratihndaki korkakhktir. Hakkin ortagi ya- 
ranlmi§ta bir nitelik olarak var etmesi yoniinden irisan korkuya kapilir. 
Halbuki o, kutsi bir hadiste dile gp tirilen ‘Ben ortakhktan en miinezzeh 
kimseyim; kim ba§kasini ortak yaptigi bir amel yaparsa ben o amelden 
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uzagim’ ifadeyi bilmemektedir. Boyle bir insan §irk ko§mu§tur. Halbu- 
ki Allah ortakligin ge^erli oldugunu veya ortagin var oldugunu soyle- 
memi§tir. Qiinku onun var olmasi miimkim dcgildir, <pinkii iki ortagin 
her birinin payi, Allah nezdinde belirlenmi§tir, bunu bilmeseler bile, 

M 

Oyleyse sen §irk ko$maktasin. Ger^ekte ise ortaklik yoktur. Qiinkii i§ 
bir’den ortaya ^lkar. 

l§te bu gergektir 

Onu soylersen yenilmezsiri! 

• l 

O’ndan ba$ka ne var ki! 

Bu verilmi j bir ornektir 

Bir ortagin var olmasi, imkansizin varligim var saymaya benzer. 
Onun varligi, sadece farazidir. 

Hacda niyet, Ev’e gitmeye niyetlenmektir. Ev, §ekil bakimindan 
dort riikunliidur. Birinci yapiminda ise U9 riikne sahiptir. Niyet de 
mezheplerin $oguna gore evin §ekline gore ortaya ^lknu^tir. Boylece 
haccin riildinleri dort olmu§tur: ihram, vafke, ko§ma, ifaza tavafi. in- 
sanlarm biiyiik kisminm kabul ettigi dii^iince budur. 

ilk halindc evin yapisini dikkate alan bilginlere gore ev ii^gendir. 
Bunlar, ifaza haccini farz gormez. Boylece ev, ko§eleri denk ii^gcn §ek- 
linde kabul edilir. Bu bilgin, evi e^kenar degil ikizkenar bir ii^gen §ek- 
linde kabul edcr. E^kenar olmasi mumklin degildir. Oyle olsaydi, her 
ikisinin de benzeri olacagi i<pn, iki topugu (kenari) ayiracak kimse ol- 
mazdi. Halbuki iki kenarm denk olup onlarin ayrilmasi gerekir. Bu iki- 
si ise eller ve avu^ardir. Bunlari topuk diye isimlendirmemizin nedeni, 
dayanma anlami ta§imasidir. Iki avuca dayamldigi i$in, iki diyarda, ya- 
ni cennet ve cehennemde emrin hiikmii onlara doner. Bu ikisinden 
ba§ka bir yer de yoktur. Bu nedenle topuk ismi daha uygundur .‘Topuk 

t • 

topuga kavu$ur . n94 Oyleyse bir denkligini olmasi gerekir ki biitunden 
kendisine yonelmek miimkun olsun. 

Boylece bu d 5 rde bir §ey eldeyip riikiin sayilmami§tir. Sona balcan 
ki§i ise, evin §eklinin ve suretinin di§ina £ikar. Boyle bir insan, bir §eyi 
arayip da ona benzeyeni gordiigiinde ‘bu odur’ diyene benzer. Halbuki 
bu dogru bir yorum olsa bile, ku§kuda bu zuhur onun adina ortaya 
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9ikmami§tir. Qiinkii suret kendisine tanik degildir. Burada hac ile 
ama^lanan evin suretini kastediyorum. 


FASIL igiNDE VASIL 

Namazdan Sonra Ihrama Girmek 

t 

Farz ya da nafile namazdan sonra ihrama girmek, bilginlere gore 
miistehaptir. Bazi bilginler, ihram i<pn iki rekat nafile namaz kilmayi 
daha uygim goriir ve bu davrani§, onlara gore daha yerindedir. (piinkii 
Hz. Peygamber’in siinneti, namaz kilmakti ve siinnete uymak daha ye¬ 
rindedir, bu nedenle de siinnet oldu. Hz. Peygambcr, ‘Hacdaki uygu- 
lamalari benden ogrenin’ demi§ti. 

ihrama namazdan sonra girilmesinin nedeni, namazin helal ve ha- 
ram kilina arasmda bulunan bir ibadet olmasidir. Namazda (namazm 
dupndaki davram§lari yasaldayan) haramlik tekbir, helalle§tiren ise, se- 
lam vermektir. Boylelilde namaz, (ihramrn anlami nedeniyle) hac ve 
umreye benzer. (^iinku hac ve umre, helal ve haram yapma u^lari ara- 
sindaki iki ibadettir. Bu sayede namaz ile bu iki ibadetin arasindaki 
ili§ki ortaya ^ikmi§tir. Ayrica namazda Hak kendisiyle birlikte kulunu 
da e§it o lyud e var sayarak kendisine ozgii bir kismi belirledigi gibi sa- 
dcce kuluna ozgii bir payi da belirler. Namazda Rab ile kul arasmda 
ortakligin ger^ekle^tigi ara bir durum da vardir. Qunkii namaz bir ta- 

• p 

kim soz ve fiillere dayali bir ibadet oldugu gibi hac da bir takim soz ve 
fillerden ibarettir. Hacda buliman yiiceltme sozleri Allah’a ait iken hor- 
luk, yoksunluk ve ezildik kula aittir. Hacda Hak ile kul arasmda ortalc- 
hgm ortaya ipktigi fiiller ise, bir berzahtir. Boylclikle, namaz ile hac 
arasmda diger ibadedere gore daha 90k ili§ki ortaya (pkmi§tir, 9iinku 
(soz geli§i) 01119 helal ve haram lolma u^lan arasmda bulunsa bile, 
(namaz ve hacdaki gibi) soz ve fiil i^ermcz. 

Sonra, ihrama girecegin yerde e§in bulunuyorsa, ihrama girmeye 
niyedendiginde e§inle ili§kiye girmen uygundur ve bu da bir siinnettir. 
Sonra, boy abdesti alip, namaz kilar ve ihrama girersin. Qiinkii hac, 
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namaz ve cinsel ili§ki arasmdaki ili§ki, her birinin haram ve helal yapma 
mjlari arasinda bulunmasidir. Hak, bu ibadetlerdeki ili^kiyi dikkate ala- 
rak §oyle buyurdu: ‘Namazi, dzellikle de ikindi (orta) namazmi muhajaza 
ediniz ’ 295 Bu ayet, bir once ve bir sonra gelen nikah, bo§anma ve oliim 
nedeniyle (dul kalan e§in) siire beklemeyle ilgili ayetlerinin arasmda 
gelmi§tir. G6riinii§te ayederin yeri burasi degildir ve gdriinu^te bunlar 
ile zikrediien §eyleri bir araya getirmeye uygun bir yon yoktur. §u var 
ki her ikisinin de oncesinde ve sonrasinda helal ve haram kilma u^lan 
arasmda bulunmasi bir ili§ki kurar. 

Allah, kendisini uyardigi konularda kuldan §unu ister: Kul, di§ta 
kendindcn ortaya $ikan bir fiili ycrine getirirken bu fiilin failinin Allah 
oldugunu bilmelidir. Cpimkii kutsi bir hadiste Allah, ‘Ben kulumun 
gormesi ve duymasi olurum, benimle duyar, benimle goriir ve benimle 
yurur’ der. Namaz hakkinda ise, §oyle buyurur: ‘Allah kendini oveni 
duydu.’ Burada Allah, (hamdle ilgili) sozii kendisine degil, kuluna nis- 
pet etmi§, halbuki ‘kulunun diliyle’ dememi§tir. Boylece ihram, hareket 
ve duru§larmdaki farkh hukiimleriyle kulun dikkatini siirekli Rabbiyle 
olduguna ^ekmek i$in, namazdan sonra geldi. Boylelikle kul, yalniz 
ibadet ederken degil, bu bilin^le de siirekli ibadet halindedir. 

Allah kendisini hakikatler ile izhar etti 

Varliklarin hakikatleriyle, O’na ibadet ediniz 

* 

Ona ibadet edersen, abid olan sen degilsin! 

Sdziime bah, belki uyamrsin! 


Iyice dii§iin! Qiinkii Allah Peygamber’ine, ‘Attiginda sen atmadin, 

I 

fakat Allah atti ’ 196 bo§una demedi. Bilakis bunu sen ve senin gibiler i§in 
goriiniir durumunun niteligini ogrensin diye soyledi. Oyleyse kul i^in 
ihram Hak 19in tenzihin bir benzeridir. Hak ile ilgili tenzih, ‘§oyle de¬ 
gildir, boyle degildir 5 §eklindeki yargilardir. C^iinkii Allah, ‘O’nun ben- 

zeri bir $ey yoktur ’ 297 buyurur. Ba§ka bir ayette ise, c lzzet sahibi Rabbini 

• * * ■ 

onlarin nitelemelerinden tenzih ederim ’ 298 buyurur. Izzet, imtina demek 
iken tespih tenzih demektir. Tenzih, kendisiyle ili^kilcndirilen e§, ^ocuk 
ve benzeri §eylerden uzaldik demektir. Ihram engelleme, cinsel ili§ki- 
den uzaklik ve §ari’nin belirledigi davrani§lardan ‘mimezzehlik 5 ve 
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uzakJa§mak demektir. Ayrica ihram, insani bu fiiUeri yapmaktan all 
koymak demektir. 

4 

FASIL igiNDE VASIL 

■ 

Ihram Mikat’min Hacca Nispeti: Hz. Peygamber 

Nereden ihrama Girerdi? 

Bazi bilginler, Hz. Peygamber Zulhuleyfe’de, bazilari binegi her 

% 

nerede durduysa orada, bazi bilginler ise <;ble ula§tiginda ihrama girer- 

V 

di demi^tir. Her bilgin, Peygamber’in tehlil getirdigini duydugu vakit- 
ten soz etmi§ ve haber vermi§tir. Ravilerin bir kismi, Peygamber’in 
Mescitte namazin ardmdan tehlil getirdigini, ba§ka biri binegine ku- 
ruldugunda, ba§ka biri ise 90k ula§tigmda tehlil getirdigini duymu§tur. 
§ekilci bilginler ise, Mekkeli insan ihrama girdiginde Mina’ya dogru 
yol almaya ba^lamadik^a tehlil getirmeyecegini sbylemi^tir. 

Bana gore dogrnsu, ihrama girildiginde namazdan sonra tehlil ge- 

tirmektir. Sonra insan, yol almaya ba§lar ve telbiyede katettigi belir- 

lenmi§ her vakitte tehlil getirir. £unku dua hacdald biitiin fiillerle llgi- 
• ■ 

lidir. Oyleyse telbiye bu duaya karjilik vermektir. Boyle yaptiginda 

• • 

hacda yapilmami$ bir fiil geride kalmaz. Oyleyse telbiye, Hakkin ken- 
dini ^agirdigi fiilleri tamamlaymcaya kadar kesilmez. Bu mesele ara§- 
tirmaya deger bir husustur. §u var Id §ari’den gelen bir nas telbiyenin 
kesilme vaktini belirlemi§ olabilir. Bu durumda insan o nassin simrrnda 
durmalidir. Qiinkii Peygamber, ‘Haccrn uygulamalarim bcnden ogre- 
nin’ buyurdu. 

Allah ehline gore dua, uzaktakini ^agirma ve illet goziiyle nida et- 
mektir. Qiinkii kar§ilik vermek, bulunulan yerde uzakligi dile getirir. 
Bu nedenle nida ve $agri, bu uzaldiktan yakinla§inayi istemek demek- 

• m 

tir. Oyleyse kar§ihk vermek, davetine icabet ederek kulun Hakka bir 
miijde sunmasidir. (^iinkii Hak, bu nispederi ortaya 9ikartan bir §ekilde 
kuluna tecelli etmi§tir. Bununla birlikte bu kar§ilik vermedeki mutlu- 
luk, kula aittir. Falcat Allah insanlan ve cinleri kendisine ibadet etsinler 
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diye yaratti vc bu nedenle Allah onlari yaratih§ gayelerine da vet etmi§- 
tir. Davete icabet etmek kadar etmemek de mumkiindiir. Bu nedenle 
icabet, davet^iye ^agrisinm duyulmu§, emrine itaat edilmi§ oldugu 
hakkinda bir miijdedir. Halbuki ^agnyi duyan ba§kalari direnmi§ ve 
olumlu kar§ilik vermemi§tir. 

Imkan buldugu halde hacci geciktirmeyi kabui edenlerin g6ru§ii 
de bu konuya girebilir. Her bakimdan uygun olan, imkan varsa ve en- 
geller yoksa, hacci hemen yerine getirmektir. Bu baki§ sahibi, * Rableri 
onlan kendinden bir rahmet ve ho§nutluk ile mujdeler '’ 299 ayetini olumlu 
kar§ilik vermenin odiilii sayar. Allah Teala c diinya ve ahirette onlar adina 
bir mujde vardir ’ 300 buyurur. Bu da, Hakkm ibadetlerle gagrisina olumlu 
kar§ihk vcrmeyle onlarin miijdelerini peki§tirir. Onlar, ‘buyur’ der. Ya¬ 
rn, bizi kendisine davet ettigin ve kendisinden dolayi yarattigm §eye 
olumlu kar§ihk veriyoruz. Boylelikle Hakkm t^agrisi, sonu^'suz kalmaz. 
Sonra onlar, yiikumlu olduklari davrani§lariyla yuklimlu olduldari 
tarzda davete icabeti gerfekle§tirirler. Bu ise, amellerin kendilerine nis- 
peti ve onlan ellerinde in§a edene ve uygulayana bakarak, amellcrini 
gormemekie yapilir. §u halde onlar, c amel sahipleridir’ve ‘amel sahip- 
leri dcgildir.’ Ge^ekte de durum boyledir. Kullar bilse de bilmese de 
ger^ek boyledir. §u halde bu durumu bilen ld§i, bilmeyenden iistiin ve 
erdemlidir. ‘Allah sizden iman edenleri ve kendilerine ilim verilenleri 
derece bakimindan yukseltmi§tir, Allah yaptiklarmizdan haberdardir, 
diledigini dogru yola ula§tirir.’ 

t m 

FASIL igiNDE VASIL 

• « 

Mckkeli Bir Insan Hac Olmaksizin 

Umre I^in Ihrama Girer mi? 

Bilginler boyle bir insanm ihramdan ^lkmasini gerekli g6rmii§tur. 
Onlarm bu konudaki kamdarmi bilmiyorum. Bilginler, ihramdan 91k- 
madiginda ne yapmak gerektigi hususunda da gorii$ ayrihgina dii§- 
mti§lerdir. Bir kismi kurban kesmesi gerektigini ileri siirerken, bir kis- 
mi bunu telafi edemeyecegini soylemi^tir. Ben, onlarin bu konudaki 
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kanitlarini inceledim vc (dikkate deger) bir kanit olmadiklari goru§iine 

Mekkeli bir insanin umre yaparken cvindcn ihrama girmesi caiz- 
dir. Nitekim hac i^in ihrama girerken de boyle yapar. Boyle bir insan 
umreniii tavaf, sa’y, tira^ olmak ve sa<p kisaltmak gibi biitiin fiillerini 
yapar ve sonra ihramdan £ikar ve ona bir yukiimliiluk yoktur. Qiinkii 
Peygamber, hac ve umreye gitmek isteyenler igin ihrama girilecek yer- 
leri belirlerken hac ve umre arasinda ayrim gozetmemi§ ve §oyle bu- 
yurmu§tur: ‘Mekkelilerin ihrama girme yeri evleridir. 5 ihrama giren in¬ 
san haccm unsurlarindan yapmasi gerekeni yapacagi gibi umrenin un- 
surlanndan da ncyi yapmasi gcrekiyorsa onu yapar. Peygamber, hi^bir 
§ekilde ihrama girmeyi ve ondan ^llcmayi birle§tiren bir durum belirt- 
memi§tir. Ancak, Mekkeliler i^in olmasa bile, hari^tcn gelenler i^in 
bunu belirlemi§tir. Abdurrahman b. Ebu Bekir’e §oyle demi§tir: ‘Ai§e 
ile birlikte Ten’im’e 91k.’ Bunun nedeni, hayizh oldugu ifin yapmadigi 
umrenin yerine bir umre i^in ihrama girmesini saglamaktir. Ai§e, Mek- 
keli degildi. I$te bu, vardiklari goru§te bilginlerin kamtidir. Halbuki bu 
kanit, olduk^a zayiftir ve boyle bir konuda Mekkeliler hakkinda bir ka¬ 
nit sayilamaz. 

Meklcelilerde hikmeti uygulayacagimiz en dogru yorum §udur; Bir 

Mekkeli ihrama girdiginde, Harem’in di§ina ^lkmamalidir. QLLnku o 

Allah’in harem’inde bulunmaktadir ve dolayisiyla bir miiyahede kullu- 

gu icpndedir. Bulundugu yer, ‘kul’dan ba§ka bir §ey olmasma imkan 

• • 

vermez. Sonra, bu kullugu ihram giyerek peki$tirmi§tir. Oyleyse Mek¬ 
keli Harem itpnde ihramlidir. B11 ise, kullugu peki^tirir ve Rabligi yii- 
celtir. Harem’in di§ina ^lktiginda ise, derecesi eksilir. Halbuki ondan 
istenilen §ey, faziletteki arti^tir. Dikkat ediniz! Mekkeli olmayan biri, 
Harem’in di§ina (pktiginda orada ihrama girer. Halbuki qkarken ken- 
disinden istenilen §ey, ihramsiz (ihram esnasinda yasaklanan davram§- 
lann serbest olmasi) kalmalc degildir. Sonra, ihramli bir §ekilde hareme 
girer. Boylelikle fazilete fazilet elder. Bu nedenle istenilen §ey, arti^tir. 

Binaenaleyh Mekkeli, Allah’in haremindedir. Ba§ka bir ifadeyle 

« • 

mekan bakimindan Allah’a yakmdir. Oyleyse, yakinhk onun evi ve 
mertebesi iken nicin ondan aynlsm ki? §ari boyle bir §ey dii§iinmekten 
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miinezzehtir! Aym §ekilde bunu soylemek ve bunu ongormek de 
miimkun degildir. 

Mekkeli olmayanm himmeti, Harem’in di§inda bulunan vatamna 
baglidir. Bu nedenle o, umrede ihram giymek i$in Mekke’nin di§ina 91- 
kar. Himmeti orayla ilgili oldugu i^in, bu durum onun 19m bir ceza 
sayilir. Qiinkii boyle bir insan Allah’in harem’inden ayrilma niyetinde 
ve Harem’in di§mdaki vatanini arzulamaktadir. Boylelikle daha iistiin 
bir yerden daha degersiz bir yere ^lkar. Allah’m kom§usu nerede, onun 
kom§usu nerede! Ku§kusuz Allah, kom§u hakkmda tavsiyede biilun- 
mu§tur. Hz. Peygamber bir hadisinde c Cebrail bana kom§u hakkmda o 
kadar tavsiyede bulundu ki, onu mirasp yapacak zannettim’ biiyurur. 
Yani kom§uyu variste yakmlara katacak zannettim. Aym §ey, hacda da 
ge^erlidir. 

Haccin uygulamalarmdan gorii§ birligine varilmi§ bir husus, Ara- 
fat’ta vakfedir. Arafat ise, Harem’in di§indadir. Hz. Peygamber’in Ara- 
fat’ta vakfe yapmayi Harem’in di§inda oldugu i^in emrettigi sabittir. 
Oyleyse ihram giyen insanin (bazi §eylerden mahrum iken bazi §eylerin 
ona serbest kalmasi anlaminda) helallik ve haramligi bir araya getirme- 
si ka^milmazdir. §ari bunlardan herhangi birisine yonelmemi§tir. Mak- 
sadi o olsaydi, hi^ ku§kusuz onu a^iklar ve insanlari karanhkta birak- 
mazdi. Bilakis Hz. Peygamber ihrama giri§ yerleriyle ilgili belirttigimiz 
hususlari a^iklami^, hac uygulamalarini belirlemi§, onlari ve hallerini, 
mekan ve zamanlarim saptami§tir. Allah, nefslerimizin dogrulugunu 
bize ilham etsin, bizi uyan ve ornek alanlardan eylesin! 

Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Haci Telbiyeyi Ne Zaman Keser 

Bazi bilginlere gore giine§in Arife giinii batmaya yoneldigi zeval 
vaktinde telbiye kesilir. Bazi bilginlere gore ihramli, biitiin Akabe ta§- 
larmi attiginda bitirir. Bazi bilginlere gore ise, Akabe ta§larmin ilkini 
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attiginda bitirir. Bu konudaki g6rii§umuzii daha once zikretmi§tik. Bi¬ 
zi m goru^iimidz, haccm biitiin fiillerinin yapilmasindan sonra birakil- 
masidir. Dolayisiyla telbiye hac bitirildikten sonra biter. £unkii Allah 
haccm fiillerinden iizerinde kaiani yerine getirmesi i<jin insani ^agirir ve 


bu ^agriya icabet zorunludur. Oyleyse Hz. Peygamberden bu konuda 
herhangi bir rivayet gelmemi§tir. Bu konuda bize ula§an nihai §ey, gii- 
ne§ batmaya yoneldikten sonra Hz. Peygamber’in telbiye getirdigini 
kimsenin duymadigidir. Ba§ka birisi ise, Hz. Peygamber’in Akabe 
cemrelerinden ilk ta§i attiginda telbiye getirdigini duydugunu aktarir. 
Ba§ka bir ravi ise, Hz. Peygamber’in Akabe cemrelerinin son ta§im at- 
tiktan sonra telbiye getirdigini duydugunu soyler. Bu ravilerin her biri, 
ihram esnasinda hacda tehlil getirmeyle ilgili sozlerinde oldugu gibi, 
duydugunu soyledigi konuda da hakkdir. Hepsi, zikrettilderi hususta 
giivenilir kimselerdir. (^iinku Hz. Peygamber, lhramlmin konu^maya 
ve zikre imkan bulamayacagi §ekilde, telbiyeyi ara vermeksizin hacca 
biti§tirmeyi emretmedi. Bilakis Peygamber, bazen telbiye getirir, bazen 

zikreder, bazen dinlenir, bazen yemek yer, bazen hutbe okurdu. §u 

% 

halde telbiyenin surekli yapilmasi, emredilmedi. Bununla birlikte, ih- 
ramli telbiyeyi artirsa bile, hac zamani esnasmda ara vermesi zorunlu¬ 
dur. Biitiin bunlarda gorii§ ayriligi yoktur. Bize gore umre yapan ki§i 
de,'umrenin fiilleri tamamlanmadan umre telbiyesini bitiremez. Umre 
i$in ihrama giren ki§i, ihramdan $ikar diyenlerin bir kismi §oyle demi§- 
tir: Mescide, yani Harem’e geldiginde telbiye sona erer. Bir las mi ise, 
tavaf ba§ladiginda telbiye biter demi§tir. 


Bilmelisin ki Hak, hac ve umrenin fiillerinden her hangi birine 
ba§layan insani diger fiilleri yapmaya da davet eder. Bunun boyle ol- 
masi zorunludur. Ba§langi9ta bir fiili yapmaya yonelmek mecbur ise, 
hepsini yapana kadar biitiin filled yapmak da zorunludur. Qunkii ih¬ 
rama giren ki§i ihrama girerken hacca girmi§tir, fakat telbiyeyi kesme- 
mi§tir; Kabe’yi tavaf etmi§, telbiyeye ara vermemi§tir; Safa ile Merve 

arasmda ko§mu§, telbiyeyi kesmemi§tir; Arafat’ta vakfe yapmi§ 

* 

telbiyeye ara vermemi§tir. Bazi farz fiillerin gozetilmesi, digerlerinden 
daha onemlidir. Aym jjekilde, bazi siinnederin gozetilmesi de bazi siin- 
nederden onemlidir. Bu durum, dikkate ahnmasi zorunlu bir nas yoksa 
boyledir. 
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Farzlarin yapilmasinda Allah’in davetine icabct edilirken siinnetler 
yapilirken Peygamber’in davetine icabet edilir. Qiinkii Allah §oyle bu- 
yurur: 'Ey Iman edenler! Sizi cagirdiklarinda Allah’a ve Peygamber’ine ica¬ 
bet ediniz .’ 301 Qiinkii Peygamber Allah’in emriyle davet eder ve bu du- 
rumda icabet edilen ger^ekte Allah’tir. Hz. Peygamber, namaz kilarken 
^agirdigi birinin ^agnsina kar§ilik vermemesi iizerine kendisini azarla- 
mi§, adam ‘Ey Allah’in Peygamber’i namaz kiliyordum. Peygamber ise 
§oyle demi§tir: ‘Allah’in §u ayetini duymadm mi: Sizi (agirdigitida Al¬ 
lah’a ve Peygamber’ine icabet ediniz .”° 2 Telbiye, bir ibadcttir. Haccin fiiJ- 
leri ise, ya siinnet ya da farzdir. 

Insafli davramrsan sana genjegi a^ikladim, artik onu takip et. §u 
var ki, Peygamberden bu konuda gelen bir nas varsa onu benimscmeli- 
sin. Ba§vurulacak §ey, nastir. 

Bu noktada ariflere gelirsek, onlar diinyada ve ahirette telbiyeyi 
kesmez. Qiinkii onlar, siirekli Hakkm kalplerinde ve nefsierindeki $ag- 
rismi duyar. Oyleyse onlar, Hakkm davet ettigi §cye gore bir halden 
bir hale ge^erler. Ger^ek miiminler de diinyadaki biitiin davram§larin- 
da §eriatin kendilerini ^agirdigi §eye gore hareket ederler. Bu $agnya 

% a 

icabetleri, kendilerini harama dii§mekten korur. Oyleyse onlar da, Rab- 

* 

lerinin ^agrisina icabet etmeleri nedeniyle, bir halden bir hale intikal 
eder. §u halde ^agiran her zaman Allah’tir. Arif ise, kulagi perdeli ol- 
mayan kimsedir ve bu nedenle her zaman olumlu kar§ilik verendir. Al¬ 
lah, bizi kulagmi Rabbinin davetine a^anlardan, goziinii tecellisini 
gormek uzere a^tigi kimselerden etsin! 

Tecelli kesintisiz ve sureklidir 
Hakkigormede bir ara vefasila yoktur 

Biri devam ettigi ifin oteki de surer 

0 onem verdigi ifin kul da dnem verir 

Her an bir Oncekinden ustiin bir makama intikal edilir. 

Kcndisinden aynldigin makam, bir a^idan dondiigiin makamdan 
degil iken, o da ba§ka bir a$idan Hakka dondiigiin makamdan iistiin 
degildir. (^iinkii i§leri Hak ile ili§kilendirdiginde, onlarm arasmda §eref 
bakimindan bir fark olmaz. Onlari kendine nispet ettiginde, senin i<jin 
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derecelenirler. Bize gore mukemmel insan, i§lerin kendisiyle ili§kisinin 
Allah ile ili^kileri gibi oldugu kimsedir. Boyle bir insan, her §eyde 
Hakkin yuziinii goren ki§idir. Bu boliimii, zevk yoluyla bize aktanldigi 
gibi, ‘zevk’ yoluyla bilen kimseyi gormedim. Ger^i bu boliimiin de zo- 
runlu olarak adamlari vardir, fakat sayilari azdir. (punkii bu makam, 
pek yiice bir makam, ondan korunmak ise agirdir. Ben, bize uyanlann 
bir kismimn bu makama ula^tigini zanncderim. Bana. bir gun bir ko- 
nuda bir sitem ula§mi§ti. Sonra, benim yanimda o makami elde etme- 
mi§ olduguna tamklilc etmi§ti. 

FASIL I0NDE VASIL 

i 

Kabe'yi Tavaf 

Kabc’yi tavaf, evin sola ahnmasiyla ba§lar. Ardindan, imkan varsa 

Hacer-i esved dpuliir, sonra ona secde edilir veya kendisine ula§ma im- 

♦ • 

kani yoksa i^aretle selamlamr ve ondan biraz geride durulur. Oyle ki, 
tavafta onun oniinden gelebilir. Sonra kendisine varincaya kadar yii- 
riimek gereldr. Bunu yedi kez yapmak gerekir. Her defasinda 
Hacer’dcn once bulunan Riikn-i Yemani’ye el suruliir, fakat opiilmez. 
Kudum tavafmda ise, 119 5aft ko§ulur, ardindan dort §avt daha ko§ulur. 
Fakat §avtlarda iki Yemen Riiknii arasinda biraz yiiriinur ve §oyle deni- 
lir: ‘ Rabbimiz bize dunyada oldugu gibi ahirette de iyilik ver, bizi atepn 
azabmdan koru .’ 303 Yedi §avt boylece tamamlar. Biitiin bunlarm Allah 
kar§ismda oldugunu bilen bir kalp ile yapilmasi gerekir. 

Kabe’nin etrafinda tavaf eden ki§i, bu ibadette ‘Arj’in etrafinda ta¬ 
vaf edereh Rablerinin ovgusunu tespih edenlere' 30 * benzcr. Bu nedenlc ta¬ 
vaf ederken tespih getirmek, hamd etmek ve tehlil getirmek zorunlu- 
dur. Bunun yam sira Allah’tan ba§ka gii^ ve kudret sahibi yoktur de- 
mek gereldr. Bu konuda §u dizeleri soyledik: 
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Bir cisim tavajeder, kalp de tavaf eder 
Bir zat engeller, bir zat istyuz f evirmez 


Cagnlir, bu hal onun susii olsa bile 
0 ustiin, bilen ve saygin imamdir. 

, • 

Heyhat, heyhat! Yalan adi beni nasil $a$irtsin 
Kalbim onun gizliliklerinden korkar 

Bir giin, Kabe’ye baktim. Onu tavaf etmemi, zemzem ise suyun- 
dan yudurfilamami istiyordu. Boylece, miimine kavu§mak arzusunday- 
di. Bu istek kulakla duyulan sozlii bir istekti. Biz de, onlarin Hakkm 
mertebesindeki yiiksek konumlari nedeniyle, o mertebede Allah hak- 
kindaki marifetimize gore kendisine yara§ir bir §ekilde, i^inde bulun- 
dugumuz ilahi yakinliktan o ikisiyle perdelenmekten korktuk. Bunun 
uzerine, ger^ekte i§in bulundugu durumu bildirerck ve anlatarak, kamil 
mviminin durumunu dile gedren §u dizeleri soyledim: 

Ey Allah’in Kabe’si ve ey zemzem! 

Ne kadar zamandir bana kavu$mak istiyorsun 

9 

Benim size kavu$mam ger$ekle$se 
Bu bir istek degil, size merhamettir 

Allah’in kabe’si sizin zatmizdan ba$ka degildir 
Alameti orten gizlilik sahibi zat. 

Hakki ne gok ne yer sigdirabildi 
Onunla konu$an da konu$amadi 

Kalbe tecelli edip $dyle buyurdu 
Sabret! £unk u 0 bizim saglam kiblemizdir 

Sizden bize ve kalbinize 
Bizden ; Ey evim ne yucedir 0! 
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Kabemizc sevgimiz bir zorunluluk 

Korkakhk sizin uzerinizde bir zorunluluk 

| 

Evi ba$kasina tazim etmedi 

Ey hulum, ona saril! Kufkusuz Kabe'yi tavajimz nurlandirdi 

Ba$kasinm evleri ise karanhktir . 

Ev onlarin $irklerine ne de sabirhdir 

Onlar olmasaydi, onlar ugursuz olurlardi 

Fakat siz bizde birbirine tavsiye ettiniz 

Ger^ek sabri ve merhameti. 

Kalbe dzuyle a$ik oldu 

Ne kadar da gok sevdi ve ne kadar da Qok bildi 

Kendisine kom§u oldugum donemde, Kabe ile aramda yakan§- 
lar, yazi§malar ve siirekli ati§malar ger<;ekle§ti ki, aramizda ger5d.de- 
§en konu§malarin bir kismim Tacu’r-resail ve minhacu’l-vesail diye 
isimlendirdigim kii^iik bir kitaba koydum. Zannediyorum bu eser, 
yedi veya sekiz mektup i^erir. Yedi olmasinin nedeni Kabe’ye yapilan 
yedi §avtti. Her §avt i^in o §avtta bana tccelli cden ilahi nitelige do- 
niik bir mektup yazilmi^tir. Fakat bu mektuplan yazmamin ve bu 
konu§malari yapmamin nedeni, ortaya ^lkan bir neden idi. Varligimi 
Kabe’den usttin sayiyor ve onun mcrtebcsini benim mertebemin al- 
tindaki hakikatlerin tecelligahi olarak goriiyordum. Kabe’den ise, tii- 
reyenlerin ilk mertebesi olan donuklardan birisi olarak soz ediyor, Al- 
lah’in kendisine tahsis ettigi yiiksek dereceleri (zikrctmekten) uzak 
duruyordum. Bunun amaci, peygamberlerin ve biiyuklerin kendisini 
tavaf etmesinden ve ta§im opmesinden perdelenmesin diye, onun 
himmetini yukseltmek arzumdu. 

Qiinkii ben, alemin ulvisiyle dii§ugiiyle her nefes yiikseli§leri hak- 
kinda bir bilgiye sahibim. Bunun nedeni, varliklarin tek bir halde kal- 
malarinin imkansizligidir. (^iinkii biitun varliklarin kcndilerine don- 
diigii asil -ki Allah’tir- kendisini her giin bir §e'nde olmakla niteledi. 
Bu nedenle alemdeki varliklarin tek bir durumda kalmasi miimkiin 
degildir. Bu nedenle ilahi §enlerin tecellilerin dcgi§mesi nedeniyle e§- 
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ya da degi§ir. Kabeye kar§i benim durumum da beni etkisi altina alan 

1 

hal nedeniyle boyleydi. §u halde Hakkin i5inde bulundugum durum- 
da hal sarho§lugundan beni uyarmak istediginde ku§ku yoktur. Bu- 
nun iizerine beni dolunaym ^iktigi bir gecede -yagmur da vardi- beni 
do§egime yerie§tirdi. Ben de abdest aldim, §iddetli bir sikmtiyla tava- 
fa ^lktim. Tavaf ederken, zannediyorum ki bir ki§iden ba§ka kimse 
yoktu. 

Altrm§ be^inci kisim sona erdi, onu altmi§ altinci kisim takip ede- 
cektir. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
ALTMI§ ALTINCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla 


VASIL 

Kabe’deki Ya§adiklarimin Anlatilmasi 

Kabe’ye geldigimde Hacer-i Esved’i optiim ve tavafa ba§ladim. 
Hacer’in ardmda Mizab’in kar§isindayken Kabe’ye baktim ve kendisini 
gordiim. Sanki, ortuleri toplanmi§ gibi geldi bana. Temellerinden yiik- 
selmi§ bir halde, tavaf ederken §am Riiknii’ne ula^tigimda sanki beni 
uzalda§tirmaya ve beni kendisini tavaf etmekten kovmaya hazirlanmi§ 
gibiydi. Kulagimla duyacagim §ekilde beni tehdit etti. Ben de, §iddetli 
bir §ekilde korkuya kapildim. Allah, bana Kabe’den bir sikinti ve ofke 
gosterdi. Bulundugum yerden ayrilmaya gu.9 yetiremedim. Tepkisi 
Hacer’e du^siin diye, hacer’i adeta benimle Kabe arasindaki bir siper 
edindim. 

Vallahi, Kabe’yi duyuyordum, bana §oyle diyordu: ‘Gel de, sana 
ne yapacagimi gor! Sen benim kadrimi ne kadar da dii§iirdun. Ade- 
moglunu nasil yiikseltirsin? Arifleri benden ve izzet sahibi olana kar§i 
nasil iistim tutarsin? Beni tavaf etmene izin vermiyorum. 

Bunun iizerine kendime ddndtim, Allah’in beni terbiye ettigini an- 
ladim. Bu nedenle Allah’a §iikrettim, duydugum korku kayboldu. Al- 
lah’a yemin olsun ki, Kabe temelleriyle birlikte yerden yiikselmi§ gibi 
geliyordu bana. Adeta insan yerden kalkarken elbisesini topladigi gibi 
Kabe de ortiisunii toplami^ti. Ben oyle zanncdiyordum. Kabe, bana 
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saldirmak iizere, ortiilerini iizerine toplami§ti. O, kendisinden daha 
gllzeiini gormcdigim akici bir suretteydi. Ondan daha giizel bir §ey de 
du§iinuiemezdi. L^inde bulundugum durumda kendisine hitap ederek, 
birka£ misrayla Kabe’ye hitap ettim, kendisinde gordiigiim zorluktan 
Kabe’yi kurtarmak istedim. Bu misralaria Kabe’yi slirekli oviiyordum. 
O da geni^liyor, temelleriyle birlikte yerine yerle§iyor, duyduldariyia 
seviniyordu. En sonunda, daha once buhtndugu yerine dondii ve bana 
giiven verdi, tavaf etmemi i§aret buyurdu. 

Ben de, kom§u olaralc kendimi (ona dogru) attim. Her bir elde- 
mim i^inde buiunulan halin etkisiyle titriyordu. Sonunda benden ve 
organlanmin uyumundan mutlu oldu. Hacer’i operken tevhit tanikli- 
gini ona biraktim. Kendisini soylerken bu taniklik, bir melek suretinde 
£ikti, ben de gozlerimle onu seyrediyordum. Hacer-i esved’de bir tak 
gibi a$ildi. Hacer’in boyuna baktim, bir ar§in oldugunu gordiim. Ar- 

* 9 

dindan, Kabe yanldiginda onu goren olup olmadigini sordum. Sonra 
giimii^le yapildi ve duzeltildi. Sonra bana §oyle dedi: ‘Onu, soyledigin 
gibi, bir ar§in boyunda gordiim. Ben tamkligin (§ehadeti) top §ekiine 
d6nii§tugiinii gormu§tum ve Hacer’in dibine yerle§mi§ti. Hacer de, 
onun iizerine tam olarak oturdu ve bu tak'i kapatti. Ben ise, kendisini 
seyrediyordum. Bunun iizerine Kabe bana §oyle dedi: c Bu bendeki bir 
emanettir, onu senin i$in luyamet giiniine gotiirecegim. Allah katinda 
senin lehine onunla tanikhk edecegim.’ Ben, kendisini duyarken ta§m 
bana soyledigi soz buydu. Ben de bu konuda Allah’a §iilcrettim. 

Bu esnada, benimle onun arasmda bari§ ger^ekle^ti. Bu yedi mek- 
tupla kendisine hitap ettim. Benden dolayi sevindi ve mutlulugu artti. 
En sonunda Kabc’den bana ke§f ehli salih bir adamin diliyle bir miijde 
geldi. Onun benimle Kabe arasmda belirttigimiz hususta bir bilgisi 
yoktur. Bana §oyle dedi: ‘Diin gece Kabe’yi riiyamda gordiim. Bana 
§oyle diyordu. Ey Abdiiivahid! Bu haremde §u adamdan ba§ka beni ta- 
vaf eden yok.’ Senin admi bana soyledi. ‘Insanlarm nereye gittigini 
bilmiyorum.’ Sonra riiyamda bana gosterildin. Yalniz ba§ina Kabe’yi 
tavaf ediyor, tavafta kimseyi kendinle beraber gdrmiiyordun. Riiyayi 
goren ki§i §oyle dedi: Kabe bana §oyle dedi. Ona bak. Beni tavaf eden 
ba§kasim goriiyor musiin! 1 Hayir, vallahi gormiiyorsun. Onu ben de 
gormiiyorum dedim. Bunun iizerine o adamdan gelen boyle bir miijde 
kar^iliginda Allah’a §iikrettim ve Hz. Peygamber’in ‘Miisliiman bir 
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adamin gordiigii ve kendi adma goriilen salih riiyayla ilgili soziinii ha 
tirladim. 

Sayesinde Kabe’den ayrilmaya 9aii§tigim misralar §unlardi: 


Kom$uyla kalbim kom$u oldu 
Du$manlarin oku kendisine geldiginde. 

Ey Allah’m kullarina rahmeti! 

Allah seni donuklara birakti 

Ey Rabbimin evi, ey kalbimin nuru. 

9 

Ey gdz aydmhgi, ey kalbim! 

Ey varhk kalbmin gergek sirn 
Ey haremim, ey sevgimin safasi! 

Ey her bolgeden ve her vadiden 
Kendisine yonelinen kible! 

% 

Gokteki kahcilar da sanaydnelir 
Yerdekifaniler de sana yonelir 

Ey AUah'in Kabe’si! Hayatim 
Mutluluk yolum! Dogrulugum. 

Allah sana butun guveni verdi 
Gelecek hakkinda korkulardan guveni. 

Sende saygin makam vardir 

Kullar adma mutluluklar sende f igeklenir. 

O mubarek sag el sendedir 
Hatalarimm siyah bir elbise giydirdigi el. 

Sende arzusuna uyan ki$i sugludur 
Kiyamet giinu 0 mutlu olur 

Ona arzu duyan bazi nefsler dlmii$tur 
ArzM ve uzaklik acisindan 
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Hixzunden onlara ula$mi$ plan acidir bu. 
Demir elbisesi giymi? gibidir. 

Allah'm onun iizerinde bir nuru vardir 
Onu ancak mahzun olarak gorur 

Goze surme f ekmi§ bir halde. 

Yediyi takip ederek yedi kez takip eder. 

Cagiranin gecenin ba$indan. 

Bir ibretle ki kesintisi yoktur 

Qah$manm ardinda, vecdin rehinidir 
Yardim diler iken onu i$ittim 

Hicr yoniinden KaJbimin iniltisiyle. 
Ku$kusuz gecemiz sona erdi 

Arzularim ise sona ermedi. 


Allah Ar§’i kendisiyle ili§kilendirmi§ ve onu Rahman’in istiva ettigi 
yer yaparak §oyle buyurmu§tur: ‘ Rahman Ar$ ustiine istiva etti. ,MS Melek- 
leri ise Ar§m etrafinda tavaf yapanlar saymi§tir. Bu yoniiyle onlar, hii- 
kiimdarm askerlerine ve emirlerini uyguiamak ifin kapisinda bekleyen- 
lere benzer. Allah Kabe’yi evi yapmi§, onu tavaf edenleri de bu tarzda 
nitelemi$tir. Allah’m evi ise, Ar§’tan oldugu kadar diger ibadethaneler* 
den ve on dort evden bir ozellikie farkliia§mi§tir. Ar§ veya diger evlerde 
bulundugunun bize aktanlmadigi soz konusu ozellik, (Kabe’deki) 
Hacer-i esved’in Allah’m yeryiiziindeki sag eli olmasidir. Her §avt es- 
nasinda razi olarak ve sevinerek o ele biat ederiz (Ridvan biati). Bu Se¬ 
vang, her §avt’ta lehimizde ve aleyhimizde ger^elde^en davram§larin ka- 
bul edilmesinden kaynaklanir. Lehimizde olanlarla ilgili sevinme ve 
miijde, onlarin Allah tarafmdan kabul edilmesidir. Aleyhimizdeki hak- 
kindaki miijde ise, onlarin bagi^lanmasidir. Bir vakiada, insanlar Ka¬ 
be’yi tavaf ederken ate§in alevinin onlarm agizlarmdan u^ujjtugunu 
gordiim. Bu olayi, tavaf eden insanlarin uygunsuz §eyleri konu§masi 
diye yorumladim. 
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Sag ele (Hacer-i esved) vardigimizda -ki bir ta§tir- Allah’tan kabul 
etmesini niyaz eder, ona biat eder vc kendisine tamlama yapilan sag 
elini, sevin^ ve mujddenmi§ bir halde operiz. Biitiin §avtlarda boyle 
yapilir. Kabe’de izdiham artarsa -ki bu sinirli ve duyulur bir surette te- 
celii etmesinden kaynaldanir- kendisini opmek istedigimizi, fakat bunu 
yapamadigimizi hjaret yoluyla kendisine bildiririz. Artak, kendisini op¬ 
mek iizere siranin bize gelmesini beklemeyiz. (^iinkii bizden boyle bir 
davram§ istenilseydi, kendisine ula§amadigimizda ona i$aret etmelde 
yetinmemiz emredilmezdi. Buradan, istenilen §eyin, yedi §avtta yurii- 
menin tamamlanmasi oldugunu ogrendik. Bu tavaflan, ula§ma imkani 
buldugumuzda Hacer’i opme siiresinin di§inda herhangi bir duru§ 
bolmemelidir. Biz Allah’in sag elinin genel oldugunu biliyoruz. Onun 
avucundayizdir ve bizimle O’nun arasinda bir perde yokrur. Fakat si¬ 
nirli bir varlik mazhannda ortaya ^lktiginda -ki ta§ diye ifade edilir- 
boyle isimlendirilen varligin istidadi, sag eiin onunla ortaya $ikmasiyla 
kendisini sinirlami§, sinirlilik ve darlik meydana gelmi§tir. Halbuki 
onun Allah’in sag eli oldugunda ku§ku duymayiz. Fakat bu Allah’in 
bildigi bir tarzdadir. Boylelikle nispetler ve bagintilar ge^erli olmu§tur. 


Buradan varhkta Allah’tan ba§ka bir §ey bulunmadigi ogrenilir. 

Miunkiin varliklar ise, yolduk hallerinde kalicidir. Onlar, halcikaderi 

iizerinde Allah i^in farkhla§mi§lardir. Akledilir bir mekan olmaksizin, 

Hak onlarda zuhur eder. Boylelikle Allah, mumkiin varligin suretinde 

zuhur eder. Soz konusu suret var olsaydi, hi^ ku§kusuz, duyuda o sure- 

te gore meydana gelirdi. Varhk durumunun ne kadar §a§irtici oldugu- 

• ■ 

na dikkat ediniz! Oyleyse varhk kazanan §ey, varlik verenin ta kendisi- 
dir. Bununla birlikte varlik kazanma, varliktan ba§ka bir §eydir Id, o da 
surettir. §u halde varlik kazanan zahir (zuhur eden), veren ise varligin 
aynidir. £iinkii zahirin kendisiyle ortaya $iktigi suret, gergekte mazha- 


rin suretidir. Oyleyse zahir ile ili§kilendirilen her hiikiim, ondan mey¬ 
dana gelir. Zahir ise, zuhur ederek mazhara kendisine etki etme hiik- 
mii kazandirir. Bu hiikiim, daha once kendisine ait degildi, ^iinkii ‘Za¬ 
hir vardi ve mazharin suretinde tecelli ve suret yoktu.’ 

Biitiin bunlari sana tavaf edilenin ve opiilen ta§m ne oldugunu an- 

laman 19m a^ikladim. Boylelikle sen, bu konuda bildigin §eye gore ha- 

♦ « 

reket edersin. Oyleyse senin bilein suretinin avmdir. Ruhun da kiva- 
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met giinii orada diriltilcccktir. Bu sayede ruhun biiyiik ziyarette ayn§ir. 
§u halde dikkat ^ektigim hususun bilgisini goz ardi etmemelisin. 


FASIL I0NDE VASIL 


■ \ 

Tavafta Ta§ Atmanin Hiikmii 


Bazi bilginlere gore ta§ atmak siinnettir. Bu bilginler, bunu yap- 
mayanrn kan borcu (kiigiikba.-} hayvan) oldugunu soylemi§tir. Bir go- 
rii§ ise, fazilet oldugunu ileri surer. Yapiimadiginda bir §ey gerekmez. 
Burada kudum tavafmi kastediyorum. 


v ♦ 

Reml (ta§ atma), iyiligi yaparken digerine acele etmektir. Oyleyse 
o iyilik i^inde iyiliktir. §u halde o, ilahi emrin bilgisini algilamada acele 
etmekten kaynaklanir. Qunkii Allah §oyle buyurur: ‘Bieim emrimiz goz 
agip kapatmak gibi tek bir $eydir.’ 306 (piinkii gormeden daha hizli bir §ey 
yoktur. Goz a^ma vakti uzakta bile olsa gdriilen §eye ili§me zamamnin 
aymsidir. Duyudaki en uzak §ey, menziller feleginde bulunan sabit yil- 
dizlardir. Goz onlara baktiginda, i§ik kendilerine ili§ir. I§te duyunun 
hizi budur. Simrhhktan soyut olan man alarm etkilerinin hizi hakkmda 
ne soylenebilir ki? Hizm e§yadaki hukmii, ba§ka §eylerin sahip olmadi- 
gi bir etkidir. Buradan Haklon bir §eye ol deyip onun da meydana 
gelmesinin anlami ogrenilir. Boylelikle, Hakkin ol soziiniin vakti yara- 
tilmi§ §eyin olu^ma vaktinin aymdir. Bu nedenle, hizi en iyi ifade eden 
ardi§iklik belirten £ f harfidir. Bu nedenle emrin cevabinda onu getir- 
mi§tir. 


Alemin yaratili§i ve zuhurunun tarzmi, ilahi emrin kendisine hizla 
niifuz etmesini, ba§ gozii ve kalp gozlerinin alemden idrak ettigi §eyleri 
ogrenmek istersen §oyle bir ornek du§iinebilirsin: Havada kendisini 
dondiirerek hareket ettiren bir insanin elindeki meyalenin durumuna 
bakmalism. Hareketin hizi, gorenin gozimde bir $izgi ve daire olu§tu- 
rur. Cpizgi olmasi, hareket ettirenin hareketi uzatmasma veya herhangi 
bir §ekilde olu§mrmasina baghdir. Bu durumda, bir ate§ dairesi gordii- 
giinden ku§ku duymayacagin gibi ortada bir dairenin bulunmadigin- 
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dan da ku§ku duymazsin. Bu yanilgiyi senin goziinde meydana getiren 
§ey, hareketin hizidir. Bu durum, ‘bizim i$imiz’ 307 -ki ol soziidiir- c tektir’ 
upki bir ate§ topu gibi ( goz agip kapatmak gibi’ 308 ayetinin anlamidir. Bu 

I ■ « a 

ise, bir daire yok iken daire algilamaktir. Oyleyse bu, goztin algilamasi 
i^in ortaya <pkan yaratilrm§ surettir. Bu durumda sen, ba§ ve kalp go- 
ziinle gormen ve du§unmen bakimindan soz konusu §eyin yaratilmi§ 
olduguna hukmedersin. Biiginle ve kqfinle ise onun ‘kendisiyle yarati- 
lan Hak’ olduguna hukmedersin. O, kendisi oimayan bir §eydir. 


I§te bu varhgin kendisindeki yokluktxir. Bu idrakin ne kadar derin 
olduguna bakiniz. Bununla birlikte duyu, onun sinirli, yogun ve eksik 
bir §ekilde ortaya 91km a mekamdir. §u halde Hakkin mertebesine gore 

durumun nasil oldugunu zannedebilirsin! Yaratiklarmin hakikatlerinde 

✓ 

kendisini kendisiyle konu§turani tenzih ederim. Nitekim Allah §oyle 
buyurur: ‘Allah’in kelammi duysun diye onu komyu editi . no9 Nitekim Allah 
kulunun diliyle ‘O kendini hamd edeni duydu’ diye buyuruyor. §u hal¬ 
de Allah hem konu§an ve hem de dinleyendir. ‘Allah’tan ba$ka ilah yok- 
tur, 0 aziz ve hakimdir. mo 


Karde§im! Dii§iinceni parlaldigi esnasinda §im§egin durumunu 
ogrenmeye ver! §im§egin pariltisi, havanin aydmlanmasina, havanin 
§im§egin i§igiyla aydinlanmasi ise, duyulur §eylerin goziikmesine yol 
a^ar. Duyulurlarin i§ik vasitasiyla goriilmesi ise, goziin onlari algilama- 
sinrn sebebidir. Biitiin bunlar, tek bir anda ger^eldqir. Bununla birlik¬ 
te sen, sebebin sebepliden once geldigini bilirsin. O halde i§igin aydin- 
latma zamani, havanin aydinlanma zamamyla bir oldugu gibi bu za- 
man, duyulurlarin goriilme ve goziin ortaya ^lkan geyleri algilama za- 
manidir. insanin bir §ey var veya yok demesi i<pn, misaller veren ve 
benzerler yaratan Allah miinezzehtir! 


izzet celal ve kerem sahibi olanm izzeti ne yiicedir! Orada Al- 
lah’tan ba§kasi yoktur. O, varligi zorunlu. Oziiyle bir, isim ve hukiim- 

leriyle yoktur, aym zamanda imkansiza gu<; yetirendir. Nasil olur da 

% 

imkana ve miimkune gii^ yetiremezsin Id? Onlar Allah’in hiikmiinden 
meydana gelir. Allah’a yemin olsun ki, O’ndan ba§kasi yoktur. Her §ey 
Ondandir ve i§in biitiinii ona doner. Bu nedenle §ari, remeli U9 yap- 
mi§tir; ne fazla ne eksik! Birincisi kendisine, ii9uncu.su ortaya <jikana ait 
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ilcen ikincisi ise ilk ve ii^iincii arasinda ondan ortaya <pkan §cyin zuhur 
sebebidir. Bunun boyle olmasi, zorunludur. 


Gordiigiin §eyi iyice incelediginde, gordiigiin §eyin orada bulun- 
dugunu anlarsin. Boylcce aklrn algisi, akledilir durumlari bu $ekilde ii$- 
•iii §ekilli olarak ortaya koyar. Bunlar, amaci ortaya ^licartmak i^in 119 
§eyden olu§mu§ onciildur. Aym §ey, duyuda ge^erlidir. Duyu, duyulur 
ve duyunun duyulara ili^mesi. Duyunun duyulara mi ili^tigi, yoksa du- 
yulurun duyuya mi yansidigi ise biiinmez. Alol -yemiii olsun ki- bu 
konuda eksik kalmi§, dii§iince korelmi§, vehim §a$irmi§ anlayi§ ise $ik- 
maza girmi§tir. Oyleyse i§ biiyiik, yiikiimliiliik agirdir. §eriat ise inmi§- 
tir. Alol kabul eder, emir uygulamr. Hadiseler meydana gelir. Gii<;ler 
ayaktadir. Teraziler konulmu§tur. Kelimeler tiikenmez. Varhklar uzak- 
la§maz. 


Bu farkli bilinenle birlikte hi<jbir §ey yoktur, hakikat tektir, i§ bir- 
dir. Hayret, kendisiyle §a§iran olmazsa, kendiliginde hayrete dii§er. §u 
halde alemin kendisiyle nitelenmi§ oldugu zannedilen hayret, zannedil- 
digi gibi degildir. Bilakis o hayretin hayretidir. §u halde ancak o ve 
hayret vardir. Allah’a yemin olsun ki diller kalplerin bildigi §eyi iade 
etmekten perdelenmi§tir. Allah’a yemin olsun ki, kalpler i§i bulundugu 
hal iizere anlamaktan perdelenmi§tir. §u halde onlann §a§inp §a§irma- 
digini bilemezsin. Hayret vardir ve yeri biiinemez. Ayrica hayretin kim 
adina var oldugu, hiikmiiniin kimde ortaya ^lktigi da biiinmez. Al- 
lah’tan ba^kasi yoktur. 


Allah’tan ba$kasi yoktur, O’rtdan ba$kasi yoktur 
‘Vardir’ da yoktur, (iinhu hakikat birdir 

Bu nedenle zutlar hakkinda 5 dyle hukiim verdik: 

Onlar var olmasa bile, Allah’a aittir ve Allah’a secde eder. 
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FASIL igiNDE VASIL 

§eriat Bilginleri Mekkeliler Hakkmda G6rii§ Ayriligina 
Dii§mii§lerdi: Acaba Hac Yaparken Rcml Yaparlar mi, 

Yapmazlar mi? 

Bazi bilginler Arafat’tan onceki her tavafta remel yapilacagim soy- 
lemi§tir. Bir grup ise, bunun miistehap oldugunu soylemi§tir. Bazi bil¬ 
ginler ise, Kabe’yi tavaf ettiklerinde Mekkelilere remelin vacip olmadi- 
gim soylemi§tir. Bu ise, kendisinden aktarilan bir gorii§e gore, Ibn 
Omer’in mezhebidir. 

Remelin illeti, daha once belirttigimiz §ey oldugu i<pn, Mekkelilere 

• • 

ve digerlerine remel gerekmi§tir. Ozellikle insan, her nefes bir hiikum 
altindadir. Her nefes de gidicidir. Giden herkes tavaf eder. Her gidi§ 
tavafinda ise bir remel vardir. Kendisine uymak isteyen Idmse i^in siin- 
net boyledir. Nefsinin geli§ini ve insanin her an yeniden yaratildigim 
bilmeyen kimse ise, -ki insan yokluktan varliga gelir- ona tavafi gerekli 
gormez. £unkii o, bu nitelige zaten sahiptir. Nitekim onlar da Mekkeli 
olan kimselerdir. 

I . * 

FASIL igiNDE VASIL 

Rukiinlcrc Elle Dokunmak 

Qogunlugu te§kil eden bilginler, iki riikne elle dokunmanm yeterli 
oldugunu soylembtir. Cabir ise §oyle demi§tir: ‘Tavaf ederken biitiin 
riikiinlere dokunmayi gerekli goriiyordu. Selef bilginlerinden bir grup 
ise, §avtlarin tek sayilarinda iki riikne elle dokunmanm miistehap oldu¬ 
gunu soylemi§tir. Bunlar birinci, ii^iincii, be§inci ve yedinci §avtlardir. 
Biitiin bilginler, ozellikle Hacer’i opmenin siinnet oldugunda goru§ 
birligine varmi§tir. Fakat ikinci Yemen riilaiiinii opmenin durumu 
hakkinda ise gorily ayriligma du§mii§lerdir. 
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Bu noktada el siirmeye gelirsek, bu biat etmek amaciyla riikne te- 
mas etmektir. Dolayisiyla hacer riikniinde olabilir. (^iinku Hak onu sag 

I 

eli yapmi§tir. Insan ona biat etmek iizere temas eder. Temasi biatle 
gormek yerinc, teberriik ama^Ii goren kimse ise, biiriin unsurlara eliyic 
dokunur. C^unkii onlara dokunmak ve kendilerine yakla§mak, biituniiy- 
le berckettir. Hacer ise, ozellikle biat ve musafahaya aynlmi§, diger rii- 
ldinlerle beraber berekette ortalc olmu§tur. §u halde, riikun olmakla 
birlikte onda daha fazlasi da buiunur. 


Hacer’i bir riikun olarak dikkate aian kimse, onu eile dokunmada 

» « 

Yemen riiknii’ne ortak sayar. l^iincii riikiin ise, hicir’de belirsizdir. 
(^iinkii onun Kabe’de bir §ekli yoktur. §am ve Irak riikiinleri ise, ko- 
nulmu§ ilk evin iki riiknii degillerdir. Onlar, Hak tarafindan konulmu§ 
olmadildan i^in riikiin sayilmami§lardir. Bu nedenle onlarin hiikmu, 
diger iki riikniin hiikmiinden farklidir. 


Biitlin flillerin Allah’tan oldugunu ve iki riikiin ile hicirdeki 119 tin - 
cii riiknii ilk vaz’ edili§i ile belirleyenin ikincil vaz’ ile dort riiknii de be- 
lirleyen kimse oldugunu dii§iinur. (^iinku Allah’tan ba§ka onlari koyan 
yoktur. Bu durumda riikiin olmalan bakimindan hepsine temas eder. 
Bunlar Mali tarafindan konulmu§ §eylerdir. Mah diJedigi yaratiklanm 
onlarin elinde ortaya 9ikartmak iizere buna muvaffak kilar. Fakat onla- 
rm riikiin olmak bakimindan opme ve musafaha da yerleri yoktur. 

§u halde tavaf eden insan hacer’i opiip siinnette belirtildigi gibi 
alniyla iizerine secde ettiginde, eliyle kendisine dokunarak musafaha 
yaptigmda onun riikniine de elini siirmelidir. Boylece biitiin riikiinlere 
el siirmii§ olur. Bunu yapmazsa, el surmemi§ sayilir. §u var ki, Hacer-i 
evsedi riikniin ta§larmdan biri sayilabilir. Bu durumda ona musafaha 
etmesi, temas yerine ge9er. 


FASIL I0NDE VASIL 

Tavaftan Sonra Riiku 

Kabe’yi Yedi Kez Tavaf ettim ve ruku ettim 
Halil’in makamma, sonra dondum 
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Yedi kez daha tavaj ettim ve dondum 
Halil’in makamina. Sonra riiku ettim 


Ben boyle yaparken Qagrildim 
Ey kalplerin sevgilisi! Ben de duydum. 


Ey kulcagizim, dedim, buyur Rabbim i$te 
Karphk verdim, sonra itaat ettim 

Benden istediklerinizi emredin 
Kabul kapisi bende a$ildi. 


Bilginler, tavafin siinnederinden birinin de tavaf tamamlandiktan 
sonra iki rekat namaz kilmak oldugunda gorii§ birligine varmi§tir. On- 
lardan 9ogunlugu, bunun yedi §avt tamamlandiktan sonra yerine geti- 
rilmesi gerektigini soylemi§tir. Yediden fazla yapilsa da birdir. Bir kis- 
mi ise, yedi §avt arasmm ayirt cdilmemesini ve riiku ile bun 1 arm bo- 
liinmemesinin de caiz oldugunu sdylemi§tir. insan her yediden sonra 
iki rekat riiku lolabilir. Benim gorii§iim, her yedi §avttan sonra namaz 
kilmanm daha uygun oldugudur. Yedileri bir araya getirirse, tek 
§avtlardan sonra ayrilabilir. C^iinkii Hz. Peygamber tavafi tek sayilar- 
dan sonra bitirdi. £iinkii o, yedi §avttan veya tek bir tavaftan ayrilmi§- 
tir. Tavaf eden insan ilave yapar ve 119 yediden sonra ayrilirsa, toplam 
yirmi bir §avt yapmi§ sayilir. Bu durumda 9ift olacagi i9in iki yediden 
sonra ayrilmaz. C^iinkii iki tavafin $avt sayisi, on dorttiir ve bu 9ift sa- 
yidir. Bu durumda her bakimdan tavafta Hz. Peygamber’in siinnetine 
aykin davranmi§ olur. 

Bilmelisin ki, tavaf, i9inde konu§abilen bir namaz sayilmi§tir. Bu- 

nunla birliktc tavafta riiku ve secde yoktur. Nitekim cenaze namazi da 

riikii ve secdesiz olsa bile dince namaz diye isimlendirilmi§tir. Bir §eye 

‘namaz’ denilmesini miimkiin kilan en az 6I9U, rekattir, o da tektir. Ta- 

• * 

vafa iki rekit eklendiginde vitir olur. Omek olarak giindiiz namazim 
tekle§tiren ak§am vitrini verebiliriz. Bu durumda tavaf, vitir ozelligiyle 
farksiz olan ak§am namazma benzemi§tir. Bu sayede Hak kulun tekli- 
gini 9ifde§tirmi§tir. 

Dort sayismm kulun tekligini 9iftle§tirdigi soylenemez. (Jiinkii ku¬ 
lun ger9ekte tekligi yoktur ve o bile§iktir. Her bilegilc yoksundur. Bu 
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durumda kul kendisine dayanacagi teke muhtaqir. Hak ise 91ft olamaz. 
Dolayisiyla Hak higbir zaman 119, bq, yedi vb. sayilara gore tektir. 
Hak, dort, alti gibi qft oisaydi, dordiin dordiinciisu degil, iqiin ikpin- 
ciisii olurdu. Hak altimn altmeisi veya dordiin dordiinciisu degildir §u 
halde Haldon ozelligi kendinden kaynaklanir. Qiinldi o, tekligin ilkesi- 
dir. Hak zuhur ederek, tekligi her kime izafe edilmiqe ortaya koymu§- 
air. Bu bakimdan ii^iin dordiinciisii denilirkcn dordiin dordunciisu 
denilemez. Uqin dordiinciisu ise, bir olabilir. 


§u halde Hakkin tek veya <;ifte gelmesi, birdir. Her ikisinde de du¬ 
rum aymdir. Boyle bir durumda sen dordiin bqincisi dedigin gibi 
ii^iin dordiinciisu dersin. Dolayisiyla mudak birlik her durumda Hale- 
tan aynlmaz. Bu ise, ‘Allah vardi ve Onunla birlikte ba§ka bir jjey yok- 
tu’ ifadesine benzer. Allah §imdi de oldugu hal iizeredir. Burada §imdi 
sayilarin yerini ahr, sayilarin bir kismi tek bir kismi ^ifttir. Haklu sayi¬ 
lara tamlama yaptiginda, Onu onlardan birisi yapip ikinin ikpinciisu, 
ii^iin dordunciisu de demezsin. Boylelikle Hak ozii geregi biitiin sayi- 
lanlardan ve yaratildardan aynlir. Bu noktada Hak adina sabit bir hii- 
kiim olmadigi gibi O’nun adma sabit bir Mem de yoktur. Alem var 


olan bir §eydir. Oyleyse Hakka ozgii olan alemin varliginda ve yoldu- 
gunda e§it ol9iide mudak birliktir. 


Insanlar tavafi tek yaptildarinda, tek olur; iki rekat ekledilderinde 
ise, vitir ortaya qkar. Bu durum, tavafin tek rekat yerini tutan bir na¬ 
maz olmasi bakimmdandir. Tavafi tamamlamak, yedi tavafta Hacer 
opiildiigii ve duyuyla temas edildigi i^in, yedi tavafin i^erdigi sekiz 
seedenin varligi nedeniyle dordii namazlara benzer. Bu sekiz yedi §avt 
ve kendisini operken Hacer’e seede etmekten ibarettir. Bunlar, ba§lar- 
ken ve tavaf tamamlandigmdaki dpmeyle her yedi §avtta sekiz dpme- 
dir. Tavafim boyle yerine getiren ki§i, dort ye ii$ rekadi farz namaziari 
yerine getirmi§ sayihr. Bunlarla, farz veya siinnet veya vacip namaz 
olan vitri birle^tirir. En uygunu tavaf eden kimsenin ild rekati yedilerin 
di§inda birakmamasidir ve onlan yediye tamamlandiginda kilmasidir. 
Tavafta bir §ey okumayi dogru bulan ki§i, namazda okumayi kabul 
eden ki§i gibidir. Okumayan ki.ji ise, namazin okumaksizm yeterli ol- 
dugunu dii§iinen kimse gibidir. 
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Bilmelisin ki, tavaftan sonraki bu iki rekatin nedcni tavaftir. (^iin- 
kii tavaf senin i$in yedi gokten ibaret olan felekler makammdadir. 
Qunkii felege ozgii dairesel bir §ekle sahiptir. Felekler de boyledir. Yedi 
donii§ tavafta ortaya ^lktigmda, yedi felek meydana getirir. Allah her 
goge ise emrini vahyetti. Bu durum, yalmz Allah’i gergekten bilen in- 
san varabilir. Allah seni feleklere ozgii bu §avtlarin bilgisine ula§tirdi- 
ginda, tavaf etmi§ sayxhrsm. 

Allah goklerin harekederini -ki onlar feleklerdir- kendilerinden 
olu§acak §eyleri yaratmada unsurlarda etkin yapti. Sen ise, dort kari- 
$imdan olu§tugun igin, bu durumda dort unsur sayilirsin. Bunlarin 
toplami ise, senin bedeninden ibaret olan duyusal varligindir. Bu yedi 
felegin hareketleri ise sende namazi meydana getirir. Namaz, feleklerin 
harekederinden dogan senin unsurlarmdan dogmu5tur. Namaz ise, iki 
rekattir, ^iinku olu§an yapi, iki ^eyden bile§iktir. Beden ve nefs-i natika 
(dii§iinen nefs), o ise, diijiinen canlidir. Oyleyse birinci rekat, senin 
hayvani yoniine, digeri dii§iinen nefsine aittir. Bu nedenle Allah, na¬ 
mazi yarisi kendine yarisma kuluna ait olmak iizere, ikiye ayirdi. Allah, 
bu yedi donii§un her bir dairesel hareketine ait namazda bir etici yarat- 
ti. Boylelikle namazin onlardan meydana gedigi ogrenilir. Namazda 
yedi bedensel yedi ruhani etki bulunur ki bunlar her yedi §avtin hare- 
ketlerinden olu§mu§tur, giinku o, kaiici bir §ekildir. Manevi felegi ise, 
ancak varliklarm amellerden somut olarak yaratildigmi gorenler gore- 
bilir. 

Namazin yapisindaki cismani yedi eser §unlardir: Birinci ayakta 
duru§, riiku, ikinci ayakta duru§ -ki riikudan kalki§, secdc, iki secde 
arasinda oturmak, ikinci secde ve te§ehhiit i$in oturmak ve bu hareket- 
ler esnasmdaki cisimsel zikirlerdir. Bu harekeder esnasmda yapilan zi- 
kirler de yedidir: Bunlar, ruhani etkiler sayihr ve boylelikle namaz ta- 
mamlanmi§ olur. 

Insanin yapisinda Allah’in diger yapisina iistiin kilip ayricalikli hale 
getirdigi bir ozellik vardir. Allah onu insanm biinyesine imam yapti. 
Bu organ, kalptir. Namaza da, onun en yiiksek yoniinii tqkil eden bir 
ozellik koydu. Bu ise, namaz kilanin ‘Allah kendisini oveni duydu’ de- 
digi harekettir. Namaz kilan, tiplu bedeni yonetirken kalbin Allah’in 
vekili olmasi gibi, namaz kilarken (bu ovu$te) Allah’in vekilidir. Bu 
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ozellik namazin en ^erefli pa^asidir, ^iinkii o, bir berzah mertebesinde 
Rabbini yiiceltip egildikten sonra ayaga kalki§tir. Bu ise namazin en 
iistiin yoniidiir. (jXinkii o, secde ile ayakta duru§ arasinda iki hakikati ve 
iki ucu kendinde toplar. Bu nedenle o, ayaktakinin hiikmu ile secde 
edenin hiikmiine sahiptir. Boylelikle iki hiikmu kendinde toplar. 

Devri hareketin namazdaki okumadaki etkisi yedilidir. Bu ise, ta- 
vafm her bir §avtindan ortaya 9ikmi§tir. Bunlar, iki yediyi (seb-i 
mesani) okumaktir ki kastedilen Fatiha Suresidir. Bu surenin sultam 
ise, ‘Ancak sana kuUuk eder ve yalrnz senden yardim dileriz ,3U ayetidir. 
£iinku o Allah ile kulu arasindald bir berzahtir. Dolayisiyla o da, tipki 
bir sultan gibi, toplayicidir. Ondan once gelen lusim, Allah’a ozgii iken 
sonra gelen kisun kula bzgiidiir. 

Makamlarm en iistiinii bir ilah ve meluhun veya rab ve merbubun 

\ 

kabul cdilmesidir. §11 halde o, ilahi mertebenin kemalidir. Bu durumda 
o bizimle 6viilmu§ ve biz ise O’nunla §eref kazanmi§sizdir. Dolayisiyla 
biz O’na aidiz ve O’nunla bilfiil variz. 

Fatiha suresi yedi ayettir. Bu ise, namazda okumanin yeterli oldu- 
gu suredir. Nasil lcul kendiligindc felegin daircsinc bcnzcycn yedi §avti 
meydana getiriyorsa, zatinda da bu yedi §avt namazi meydana getirir. 
Onun zatmda namaz, kemaliyle ortaya 9'ikar ve bunlarin hi^ birisinden 
bir §ey zatinm di§mda kalmaz. Aym §ey Hakkm varliklardaki zuhurun- 
da ge^erlidir. Hak kendisinde zuhur ettigi her varligin istidadmdan 
farkli bir hukiim kazamr, hakikat ise birdir. Boylece ona tavaf eden de- 
nilir. Bu ismi, kendisine in§a etigi tavaf vermi§tir. Aym §ekilde ona 
namaz kilan denilir. Bunu ise, tavaf nedeniyle kildigi namaz vermi§tir. 
§u halde O odur ve ba§kasi yoktur. 

* 

Bizim gordiigumuzu sen de gorseydin 

Bizim gibi nitelerdin onu. 

Dedik ki biz, O, bir-$oktur. 

Bildigimizde bdyJe bildik O’nu 

O zuhur edendir. Hakikat O’ndati, nitelik bizden 

Kitabin ba§mda Hicr’de Ev’den kalan kisimdan ve Allah’in onu ni- 
9m orada biraktigmdan soz etmi§, bu noktada Hicr’in yiikseltilmesinin 
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ve i^eri girmek isteyen lcimse i^in a£ik kapidaki ilahi tecellide bulunan 
ilahi hikmeti a^iklami^tik. Orasi, Allah’in ger^ek evidir. Ondan Bern 
§eybe bek^ilerinin ellerinde kalan §ey, Hicr’in simnnin i<;inde kaldi. 
<plinkli Beni §eybe, yaratilmi§ bir sahibin evindedir ve o sinirli varlik- 
tir. Dolayisiyla, sinirli varlik ancak zatinin verdigi §eyi yapar (ki o da 
sinirlamadir). Peygamber hadisi bu konuda me§hurdur. Halifclcr ve 
emirler, Allah Teala’nin bir ifadesinden habersiz kalmi§tir. Hz. Pey¬ 
gamber, Beni §eybe’den aimi§ oldugu evin anahtarmi tuttugunda, Al¬ 
lah kendisine §u ayeti indirdi: ‘Kufkusuz Allah size emanetleri ehline 
vermenizi emrediyor ,il2 Insanlar emanetin kapinin bekgiligi oldugunu 
zannetmi§ti. Halbuki emanet, Beni §eybe ailesine ait evin anahtariydi. 
Bunun iizerine Peygamber, anahtarlari onlara vermi§, bek^ilik gorevini 
onlara birakmi§ti. Dileseydi, bu goreve ba§kasini getirirdi. Imam bir 
yarar gordiigu i§i yapma hakkina sahiptir. Fakat halifeler, Peygamberin 
gorevini onayladigi birisini uzakla§tirmak istememi§ti. Kapinin bek^i- 
lcri gorevli valiler gibidir:.Gorevlerinde adaledi hareket ederlerse, onla- 
rm lehine, haksizlik yaparlarsa onlarm aleyhinedir. Imam ise, kendile- 
rini gdzetir. 

Boylece Allah’in evi, Allah’i bilenlerdc kalmi§tir. Beni §eybe’nin 
veya ba§kasmin onda bir hiikmii yoktur. O Hicr’de kalan kisimdir. - 
Oraya giren ki§i eve girmijtir, namaz lalan Ev’de namaz kilmi§tir. Ni- 
tekim Peygamber miiminlerin annesi Ai§e’ye boyle demi§tir. Arifler 
beni §eybe’nin iyiiigine muhta<; degildir. (piinkii Allah Hicr’de ortaya 
gikarttigi §eylerle onlara yeterlidir. Boylelikle Allah’in mertebesi, her- 
hangi bir yaratigm bek9i olamayacagi kadar geni§tir. Bilhassa, hirs, 
ba§kanlik sevgisi ve one ge^me arzusuyla yaratilmi§ nefsler i^in bu du¬ 
rum ge^erlidir. Ku§kusuz Allah, Haccac’i Kabe’yi Hz. Peygamber’in ve 
dort halifenin doneminde oldugu haline dondiirmeye muvaffak kilmi§- 
tir. Abdullah b. Ziibeyr onu degi§tirmi§ ve Hicr’i eve katmi§ti. Bunun 
iizerine Allah, i§in bulundugu hal iizere kalmasmi saglami§tir. Allah’in 
bu konudaki hikmeti ise bilinmemi§tir. Ali b. Cehm §oy!e der: ‘Hti- 
kiimdarlarin kapilarinda bek^iler vardir, Allah’in kapisi ise, sonuna ka¬ 
dar a^iktir.’ 
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FASIL igiNDE VASIL 

Tavafin Caiz Oldugu Vakit 

Bazi bilginler, tavafin sabah ve ikindi naniazindan sonra caiz oldu¬ 
gunu du§iinmu§tiir. Bunun nedeni, Hz. Peygamber’i gordiigum bir 
riiyadir. Peygamber kabe’ye yonelmi§ ve §oyle diyordu: Ey Maliki! Ya 
da Ey Sakin -ku§ku bendendir-! Bu evi tavaf eden veya gece veya giin- 
diiz diledigi bir vakitte burada namaz kilmak isteyenleri engellemeyi- 
niz. (^iinkii Allah o ki§inin namazmdan onun adina kiyamet gun line 
kadar bagi§lanma dileyecek bir melek yaratir. Bu vakitten itibaren ben, 
daha once bu konuda ku$kum var iken, tavafm bu iki vakitte caiz ol- 
dugunu du§iindiim. Qtinkii Nesai’nin aktardigimiz hadise benzeyen 
hadisinde bilginlerin bir takim ku^kulari oldugunu gormu^tiim. Bu 
dogru riiyayi gordiigumde ise, ku§kum kalkti ve Allah’a hamd olsun 
Nesai’nin ve Ebu Zerr ei-Gifari’nin hadisinin giivenilir olduguna inan- 
dim. 

Bazi bilginler ise, tavafm giine§in dogu§u ve ozellikie de bati§i es- 
nasinda yapilamayacagini soylemiftir. Bazi bilginler ise, ikindi ve sa- 
bahtan sonra mekruh oldugunu, dogumu ve batimi esnasmda ise yapi- 
lamayacagmi soyierm§tir. Bazi bilginler ise, biitiin valdtlerde yapilabile- 
cegini soylemi§tir. Bu bizim de goru§iimuzdur. §u var ki ben giine§in 
dogu§u ve bati§i esnasmda tavafa girmeyi mekruh sayarim. Fakat gii- 
ne§in dogumu ve batimmdan once ihrama girilmesi durumunda, i§ 
degi§ir. 

Namaz kilan insanin kiblesi, giinqin dogu§ veya bati§ yeridir. 
(^iinkii oraya yonelmektedir. Bu nedenle, tavafi mekruh sayar. Gunesin 
dogu§u veya bati§i degilse, bunda bir beis yoktur. Kabe’de ise, hukiim 
ona aittir ve diledigi yere doner. Oyle ki dogumlu esnasmda gline§e 
yonelmeyecegi gibi batarken de ona yonelmez. Ku§kusuz namaz kilan 
insan, Kabe’ye yoneldiginde goriinii§te giine§e tapanlardan ayrilmi§tir. 

' s r 

O hi9 ku§kusuz iki hadisin yorumu nedeniyle de batmda da onlardan 
aynlir. 

Nesai’nin hadisi $uydu: Hz. Peygamber §oyle buyurur: 'Ey Abdi- 
menaf ogullan! Bu evi tavaf etmek ve diledigi gece veya gundiiz bir 




Altmi§ Altinci Kisim 365 


vakitte namaz kilmak isteyenleri engellemeyiniz! Hz. Peygamber bura- 

da ozel bir hai belirtmemi§tir. Qiinkii kul evi gordiigiinde, giine§in do- 

gu§ veya bati§ yerine yonelmeme imkamna sahiptir. Kabe’nin di§inda 

« • 

ise bu imkan yoktur. Oyleyse, Hz. Peygamberdn namaz kilinan yerde 
bir engel konulmasini tavsiye etmesi pek -guzeldir. Boylece insan, gii- 
nc§e yoneimez. Ebu Zerr hadisinde ise §oyle denilir: Hz. Peygamber 
§oyle buyurur: c Gune§ batmcaya kadar ikindi namazindan sonra, gunc§ 
doguncaya kadar da sabah namazindan sonra namaz kilinmaz. Mekke 
hari^, Mekke harig, Mekke hari^!’ Bu hadis, gordiigiimuz rtiyayi des- 
tekler. 


Bilmelisin ki Allah siirekli tecelli eder ve onun tecellisini vakitier 


smirlamaz. Perdeler sadece bizim gozumiizden kalkar. Allah Teala §oy- 
le buyurur: ‘Senin gdzunden ortuyu kaldirdik nn Ba§ka bir ayette ise ‘Biz 
ona sizden yakitiiz, fakat siz gormezsinizf 3u buyurur. Burada kastedilen, 
can 9eld§en insandir. Halil ibrahim Peygamber §oyle buyurur: ‘Ben ba- 
tanlari sevmem.’ 315 H19 ku§kusuz o Allah’i seviyordu ve O, yok olan ve 
batan degildir. Allah’in tecellisi siirekli, yalunligi zorunludur. §u veya 
bunun arasinda olan ise, senin bugiin uyuyan olmandir. Dolayisiyla 
Hakki mii§ahede eden kimseye hi^bir engel yoktur. Bu nedenle bu es- 
nada Allah’i zilcretmek yasaklanmami§, namazi beldemek ve dua etmek 
i$in bu ikisinin arasinda oturmak engellenmemi§tir. Yasaldanan §ey, 
ozellikle secde etmektir. Kafirler bu esnada giine,$e secde ederler. 

Burada, akil ile anla§iian bir sirra dikkat ^ekilir: Onlardald inan^- 
sizligm ctldsi, imanm bizdeki etkisinden daha gii^lu olamaz. Hatta, 
inan^sizligin etkisinin ortaya 91km as 1 engellenir. Nitekim bu durumda 
kafirlerin secde etmesinden dolayi mum in Aliah’a secde etmekten all 
konmu§tur. Engelleyen, her zaman gu^iidur. Bilmelisin ki, burada bir 
sir gizlidir ki, Allah onu ariflerin di§indaki kimselerden gizlemi§tir. Al¬ 
lah bu engellemeyle kafirler iizerinde ilahi hakkm bir yoniinu birakn. 
Bu kadanyla da engelleme ger^ekle^mi^, gii^ hiikiim bakimmdan kafir¬ 
lerin giine§e secde ettigi bu vakitte miiminin secde etmekten all kon- 
masmda ortaya 9ikmi§tir. Soz konusu hak, Allah Teala’nm §oyle bu- 
yurmasidir: ‘Rabbin ancak kendisine ibadet edilmesine emretti . ii16 Nitekim 
oyle de yaptilar. Qiinkii insanlar, sadece kendisini ilah zannettikleri i$in 
giinqe tapmi§tir. Dolayisiyla onlar, giinqin kendisine degil, Aliah’a 
tapmi§tir. Hatta onlar, giinqi Allah saymi§tir, Onlarin bir bilgini beni 
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konulc etmi§, onunla giine§e tapma ve secde hususunda sohbete ko- 
yuimu^ruk. Bana §oyle demi§ti: ‘Aliah’tan ba§kasi yoktur. Giine§ ise Al¬ 
lah’a en yakin §eydir. Allah ona i§igi ve yararlari ko§mu§, biz de Al- 
lah’in kendisine tevdi ettigi bu ozellik nedeniyle yiiceltiyoruz.’ 

Hak nispette yanilsalar bile onlarm kendinden ba§kasina ibadet 
etmediklerini bilir. Miimin ise sadece Allah’a ibadet eder. Bu durumda 
Allah’a inani§ta tniimin kafire benzer. Boylelikle i§, ilahi §enatm bir 
benzeri oiur. Bir kismi bir kismim hukiimsuz kilar. Burada kiifur, ima- 
na etki etmi§ olsa bile, o imandan daha gii^lii degildir. Bilakis i§ belirt- 
tigimiz gibidir. Ba§ka bir ifadeyle kafirde de, bir ilaha inandigi i$in bir 
ger^eklik bulunur. Fakat ilahligi giine§e nispet ettigi 19m, kafirdir. Boy¬ 
lelikle Hak, onlarin kendisine yoneldigi anlami dikkate alir. Buradan 
ise, miiminlerin di§mda onlarin secdeye tahsis edilmesi sabit olur. Ay- 
rica, bu esnada muminlerin Allah’a secde edi§inin hukumsuzliigu de 
ortaya ^ikar. Oyleyse bu, inan^sizligin imandaki degil, imamn imanda- 
ki etkisidir. 

FASIL igiNDE VASIL 

Abdestsiz Tavaf 

j Bazi bilginler, kasitla ya da unutarak abdestsiz tavafi caiz sayma- 

/ mi§tir. Bir kismi ise, bunu yeterli gdrmii§; fakat tavafi yenilemeyi 

I miistchap saymi§tir. Boyle tavaf yapan insan kii^iikba^ hayvan kesmeli- 
dir. (^iinkii onlar, abdestin tavafin siinneti oldugunda gorii§ birligine 
varmi§tir. Bir kismi ise, abdestsiz tavaf yapildiginda insan bunu bil* 
mezse bunun ge^erli olacagini, bildiginde ise ge9erli olmayacagim soy- 
lemi§tir. Bir kismi ise, tavaf edenin elbisesini upki namaz kilamn elbi- 
sesini temizlemesi gibi temizlemesini §art saymi§tir. 

Benim bu konudaki gorii^um §udur: Kadin vcya erkegin abdestsiz 
\ tavaf yapmasi caizdir, kadin hayizh ise tavaf yapamaz. Tavaf yaptigmda 
l ise, kaza ctmez ve kachn bu durumda konuyla ilgili bir rivayet oldugu 

| i^in giinahkardir. §eriat, tavaf i^in abdest alma hakkinda bir hiikum 

1 

f 





Altmi? Altinci Kisim 367 

koymami§tir. Ancak hayizli hakkinda hiikiim vardir. Hayizli iqin ve bu 

temizligin kendisinde §art sayildigi biitiin ibadeder hakkinda bir hii- 

»• 

kiim vardir. 

Bilmelisin ki varlikta Allah’a ait bir yoniin bulunmadigi hi^bir hal 
yoktur. Allah o §eyle onun varligim korur. Bilfiil var olan her §ey, ken¬ 
disinde bulunan bu ilahi yonle temizlenir. §u halde varliktaki her §ey 
temizdir. (^iinkii ei-Kuddiis onlara e§lik eder. c Var olan her $ey O'na 
dondurulmektedir. Oyleyse, O'na kulluk edin; O'na guvenin. Senin rabbin 

yaptiklarmizdan habersiz degildir KO ayeti buna i§aret eder. Burada yapi- 

• • 

Ian §ey, Allah ile kullarmi ayirmaktir. Oyleyse Allah ile kulu arasina 
girmek uygun olmadigi gibi kul ve efendi arasinda ancak iyilik sokmak 
miimkiindur. 

Lakit Mersa ve Menare arasmdaki deniz sahilinde bir seyyah ile 
kar§ila$tim. O yerde bedellerden bir §ahis ile kar§ila§tik. O denizin dal- 
gasi iizerinde yiiriiyordu. Kendisine selam verdim, o da selamimi aldi. 
§ehirlerde biiyiik bir zuliim ve haksizlik vardi. Kendisine c Ey Adam! 
Bu §ehirlerdeki zuliim hakkmda ne dersin’ diye sordum. Kizgm bir §e- 
kilde bana bakti ve §oyle dedi: ‘Allah’in kullarindan sana ne! Sadece iyi¬ 
lik soyle.’ 

Bu nedenle Allah, §efaate imkan vermi§ ve mazereti kabul etmi^tir. 
Ku§kusuz, necislik dini bir hiikmiin belirledigi ge<;ici bir durum iken 
temizlik ozden kaynaklanan bir durumdur. C^iinkii herhangi bir vakitte 
gegici olanm hiikmii ortaya giktiginda -ornek olarak tavaf esnasmdaki 
hayiz engelini verebiliriz- bu durumda i§, zatin gerektirdigi temizlige 
doner. 

Miimin yalan soyler mi? Bu soruya giivenilir bir hadiste Hz. Pey- 
gamber ‘hayir’ demi§tir. (^iinkii yalanci, yalan soyledigi konuda dogru 
sozlii olamaz. Hayiz ise, gorii§ birligiyle ncfsin yalani demektir. Tavaf 
ise, iman halidir. Oyleyse hayizli ltadin, tavaf edemez. Nitekim fasik in- 
samn imamhgmm bir gorii^ ayrihgi olmaksizm fasiklik halinde caiz 
olmadigmi soyleriz. Fasiklik halinde fasik olan insan §eriata gore ab- 
dest ahr, imam olarak namaza ba§ladiginda Allah’a itaat etmi§ olur ve 
bu esnada kendisine fasik diyemeyiz. Oyleyse biz fasigin arkasmda kil- 
mi§ sayilmayiz. Fasigm arkasmda namaz kilmak hakkmda kendisinden 
delil getirilen Abdullah b. Omer de aym §eyi yapmi§ti. Halbuki onlar 
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yanilmi§ti. (piinkii Haccac, naniazi kilarken Allah’in namazda emrettigi 
itaati yerine getirerek, fasik degildi. 

Fakihler, bu mesclcyi goz ardi ctmi§ ve yamlmi§, bir sonuca da va- 
ramami§tir. Biz, bir muminden itaatin bula§madigi saf bir giinahin 91- 
kamayacagim a^kladik. Itaat ise, bazen saf olabilecegi bazen giinah ile 

• A 

kan§abilir. Oyleyse her giinaha miiminin o giinahin yapilmasinin ha- 
ram oldugu hakkindald inanci e§lik eder. Soz konusu fiilin giinah ol- 
duguna inanmak, Aliah’a ibadettir. Haccac ve ba§ka insanlar fasik iken 
imanlari nedeniyle itaatkardi. Onlarin giinahlan itaatlerine kar§i koyar- 
ken zayiflami§tir. Namazdaki veya herhangi bir fiildeki itaatini yerine 
getirirken insan fasik degil, itaatkardir. Ailah’in kalbine, iman ve itaati- 
ne kar§i fasikligi yerle§tirdigi kimse, farldidir. Onun fasildigi, bu fiilin 
fasiklik oldugu hakkmdaki inancin kati^masi nedeniyle zayiflar. Bilgin- 
ler, zikrettigimizin di§indaki bir anlam ile fasikligin imamhginm caiz 
olmadigmi soylemi§tir. Hz. Peygamber veya Allah onu soyleseydi, yo- 
rum soyledigimiz gibi olurdu. O halde Miisltiman fasilan nihai derece- 
si, iyi amelini kotii amelle kari§tiran ve itaat ederken fasik damn du- 
rumudur. 

Bu konudaki en onemli mesele, insanlar hakkinda iyi zanda bu- 
lunmanin emredilip kotii zanmn yasaklanmi§ olmasidir. Fasik oldugu- 
nu bildigimiz bir takim kimselerin abdest alip namaz kildildarmi gor- 
diik. Ibadet ederken oyle bir insana ni^in fasik diyelim ki? Boyle bir in¬ 
san hakkinda hiisnii zan beslemek yerine kotii zan ni^in besleyelim Id? 
Gelecektc bu insan hakkinda bir bilgimiz yoktur. Ge^mi.^i ise, Allah’in 
ne yaptigmi bilemeyiz. Hiikiim ise, bir ibadeti yerine getirip hiikmunii 
kazandigi vakte aittir. O halde kul hakkinda yapilmasi gereken §ey, iyi 
zan ta§imaktir. Boyle yapildiginda erdemli olunur. 

Dmdarligina giivendigim bir adam, kendisi hakkinda a§iriya git- 

mis kelamci bir fakihten §byle aktarmi§ti: ‘Bir giin, §arabin elden ele 

doia$tirildigi bir mecliste o bilginin huzuruna girdim. O da, toplululda 

birlikte i^iyordu. Nebiz bitti, kendisine $oyle denildi: ‘Bize gelen §u 

adama da nebiz ikram et!’ Adam §oyle dcdi: ‘Yapmam, ^iinkii ben hi^- 

• • 

bir zaman giinahta israr etmem. Ild kadeh arasinda tovbe ederim ve 
ikinci kadehi beklemem. Elimdeyken kadehe bakanm: Rabbim bana 
muvaffakiyet verip onu birakacak miyim yoksa onu igecek miyim? 5 
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i§te alimlerin durumu budur. Bu bilgin, bana kavu§amama hasreti 
bulunmakla birlikte oldii. Halbuki kendisiyle gorii§mii§ ve beni tani- 
mami§ti. Bana ozlem duydugu bir halde beni benden sordu. Bu olay, 
595 senesinde Miirsiye’de ger9ekle§mi§ti. Ku§kusuz Hak, sirrimdaki bir 
vakiada bana §oyle demi§ti: KuUarima kendileri i<jin belirledigim co- 
mertligimi goster. Iyilik on ile yediyiiz katiyla odiillendirilecektir, gii- 
nah ise benzeriyle. Giinahin fiili, giinah olduguna inanmanin kar§isin- 
da direnemez. Benim kullanm rahmetimden nasil limit keser! Rahmeti 
her §eyi ku§atmi§tir. Ben ise kullarimin zannma goreyim. Oyleyse be¬ 
nim hakkimda iyi zanda bulunsunlar. 


FASIL igiNDE VASIL 

Tavafin Sayilan: Kiidum, Ifaza ve Veda Tavafi 

Kudiim tavafi, veda tavafmin kar§itidir. Bu isi, digeri i^in isim gi- 
bidir. ‘Ku$kusuz Allah katinda ha Adem gibidir ,m . Boylece rnulk devri 
sona erdi. ifaza tavafi ise, ( onlann arasinda bir berzahtir. Onu a§maz- 
lar .’ 319 ‘Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalarlarsimz . ,3J0 Kiidum tava- 
findan inci ^lkar. Bunlar haccin fiillerindeki marifederdir. Veda tava- 

findan ise "mercan’ ^lkar. 4 Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlars 1- 

% • • 

niz. 5321 Oyleyse ziyaret tavafmin kiidum tavafina doniik bir yonii vardir, 
bazen de onun yerini alir. Ba§ka bir yonii de veda tarafinadir, bazen de 
onun yerini alir. Ku$kusuz bilginler her iki g6rii§ii dile getirmi§lerdir. 
Bu boliim dalia sonra -Allah’in izniyle- zikredilecektir. 

Tavafin ve ondan ortaya $ikan §eylerin batini yorumu yapilmi§tir. 

• • 

Oyleyse kiidum tavafi kendisinden bilgi aimak iizere Allah’a yonelen 
akla benzer. Veda tavafi ise, bilgi aimak i<jin nefse bilgi vermek iizere 
yonelen akla benzer. Hz. Peygamber kendisine vahiy getirirken Cebra- 
iPe yonelirdi. Sonra Peygamber aldiklanni Cebrail ayrildiginda, el^ilik 
gorevini yapmak iizere insanlara aktarirdi. §u halde Peygamber her 
zaman iki tavaf arasinda bulunurdu; kiidum ve veda tavafi. Bunlarin 
arasmda ise, tavaf ve ziyaret vardir. 
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Tavafm sayisi, ii^tiir. Qiinkii daha once bilgilerin ancak U9 merte- 
beden ortaya ^lktigini ifade etmi§tik. Bu biigiler fikir kaynakli olabile- 
cegi gibi verili de olabilir. Ku^kusuz sana berzahin hiikiim bakimindan 
iki ucu birle§tirmesi nedeniyle daha iistiin oldugunu a^ikladik. Boyle- 
likle diienin her §ekilde tasawur edilebilir ve dilenen her yoniin hiik- 
miinde gergekle§ebilir ve onlarin yerini alabilir. Oyleyse o, tarn bir gii^ 
sahibidir. Soyledigimiz §eyin hiikmii §eriatm zahirinde ortaya 9ikmi§- 
tir. 

Bunlardan birisi de bilginlerin bu 119 tavaftan vacip olan tavafm -ki 
yapilmadigrnda hac ge9ersiz sayihr- ifaza tavafi oldugunda gorii§ birli- 
gine varmi§lardir. (^iinkii Arafafa 9ikan kimse, ta§ anp ifaza tavafindan 
sonra Mekke’ye geldiginde bu tavaf kiidum tavafmm yerini alir ve 
onun hacci ge9erli olur. Veda cden ise, kendi zanninca veda tavafini 
yapip ifaza tavafini yapmadiginda ise, bu tavaf ifaza tavafi olur ve veda 
tavafmm yerini alir. (^imkii Evi, ifazadan ibaret olan viicub tavafi vak- 
tinde tavaf etmi^tir. Boylece Allah ifaza tavafmi kabul cder ve onu veda 
tavafmm yerine sayar. Nitekim daha once Ramazan ayinda goniillii 
0019 tutan kimseyle ilgili olarak, Ramazan’m farziyetini o orucun vale- 
tin hiikmu nedeniyle vacibe 9evirdigini ve burada niyetin etkili olma- 
digini belirtmiftik. 

Bilginlerin 90gunlugu, Mekke’ye geli§ tavafmm ifaza tavafmm ye¬ 
rini almayacaginda goru§ birligindedir. Sanki onlar, vacip olanin tek 
bir tavaf oldugunu soylemi§tir. Bir kismi, kiidum ve veda tavafmm 
haccm siinneti oldugunda gorii§ birligine varmi§tir. §u var ki hacci ka- 
9irmaktan korkan kimsenin durumu farklidir,. ^liinkii kiidum tavafi 
onun adma ifaza tavafmm yerini alir. Bazi bilginlcr ise, ifaza tavafmm 
kiidum tavafmm yerini almasmi reml (ta§ atma) yapan i9in miistehap 
saymi§tir. Mekkeliiere gelirsek, onlara bir tek tavaf zorunludur. 
Temettu yapana gelirsek, kiran hacci yapmadiginda onun iki tavaf 
yapmasi gerekir. Kiran haci yaparsa, tek tavaf yapmasi gerekir. Benim 
gorii^iim boyledir. 

Altmi§ altrnci kisim sona erdi, onu altmi§ yedinci kisirn takip ede- 
cektir. 





[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
ALTMI§ VEDINCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 

■ 

Sa’yin Hiikmii 

Bazi bilginler, ko§manin vacip oldugunu, ko§ulmazsa hac yiikurn- 
luliiguniin siirecegini ileri surer. Bir kismi ise, siinnet oldugunu soyle- 
mi§tir. Ko^madan §ehrine donen ki§i kii$iikba§ kurban kesmelidir. Bir 
kismma gore, ko§mak goniilliidur ve yapmayana yiikiimluiuk yoktur. 

Kadinlar kemale ula§maktan mahrum degildir. Bunimla birlikte 
onlar, erkeklerden bir derece eksiktir ki bu tek derece, yaratili§ derece- 
sidir, $unku kadin erkekten var oldu. Bu durum ise kemale bir zarar 
vermez. C^iinkii erkegin -ki soz konusu olan Adem’dir- kendisinden ya- 
ratildigi toprak ile ili§kisi Hawa’nin Adem ile ili§kisine benzer. Halbu- 
ki bu toprak ili§kisi Adem’in Hakkm onun adma tamklikta bulundugu 
kemaline engel te§kil etmemi^tir. Hz. Peygamber, (isa’nm annesi) 
Meryem ve (Firavun’un e§i) Asiye’nin kemallerine tamklik etmi§tir. 
Boylece Allah kadinda bu durumu dikkate alarak, onun adma kendisi 
buna niyetlenmeksizin §eriatta bir ilke belirledi. Bu nedenle Safa ile 
Merve arasinda Ismail’in annesi Hacer tavaf yapmi§, vadinin i^inde de 
yedi kez ko§mu§tur. Bu esnada Hacer, oglu ismail’in maruz kaldigi su- 
suzlugu giderecek birisinin gelmesini bekliyordu. Annesi, oglunun yok 
olmasindan endi§eleniyordu ki, hadise me§hurdur. Allah Hacer’in fiili- 

• ' * • k 

ni Safa ile Merve arasinda ko§ma yapmi§ ve haccrn me§ru uygulamala- 
rmdan birisi saymi§tir. 
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Safa ile Mcrve arasmda ko§mayi vacip sayanlar, saygiyi yiiceltip, 
ko§ma yapilmadiginda hacci ge^ersiz saymi§tir. (Batini yorumda ise) 
Nefs kaynakli du§iinceler ba§kasi adrna ^ali§ma ve onlara §efkat gos- 
termeye yol a^ttginda, bunun sonucu ilahi mertebede de kabul edilmek 
olur. Allah §oyle buyurur: £ Ey rnutmain nefs, Rabbine don .’ 322 Rabbin, bu 
bedeni yonetmek iizere kendisindcn ^lktigin kimsedir. Qiinkii donii§, 
^lkilan bir yere olabilir. Boyle olmasaydi, dbnii§ soz konusu edilmezdi. 
H'albuki Allah nefse ‘yoneP demeyip ‘don’ demi§tir. Oyleyse durum 
ancak boyle olabilir. Nefsin donii^ii, onun kemali ve yetkinligidir. 


Allah Tcala §oyle buyurur: 'Ey iman edenier! Cutna gunii natnaza 
<;agrildiginizda Allah’i zikre ko}un .’ 323 Boylece Hakkin nidasina ko§mak, 

• 9 

dolayli olarak vacip olmu$tur. Oyleyse Hak, bize indirdigi kitapta kul- 
larma hitap ederek £ Evi haccetmek Allah’m insanlar uzerinde hakkidir ,3H 
buyurduguna gore, ko§mak nasil farz olmasin ki? §ari’nin Guma’ya gi- 
derken belirledigi ilke, ko§mamn vakar ve agirba§lilikla yapilmasidir. 
Bu durum Arafat’tan Miizdelife’ye vakarla inmeye benzer. Hz. Pey- 
gamber Arafat’tan -ki orasi Allah’i bilmenin ger^ekle^tigi yerdir- insan- 
larin hizla indigini gordiigiinde, £ agir olunuz, sakin olunuz’ demi^ti. 

4 

Insanlar, Hz. Peygamberin emriyle Arafat’tan Miizdelife’ye inmi§ti. 
Burasi, orada taninan Hak ile bir araya gelme ve yakinla§ma makami- 
dir. Bu, Allah’in kalplerine olan ozel tecellisidir. Bu nedenle yer, top- 
lanma ve Mtizdelife diye isimlendirilmi§tir. Kelime, yakinlik anlamin- 
daki zulfa kelimesinden turetilmi§tir. Hz. Peygamber (Miizdelife’ye gi- 
den) insanlara "sakin olun, sakin’ dedigi gibi Cuma namazina ko§ma 
hakkinda da aym §eyi soylemi§tir: £ Ko§arak Cuma namazina gitmeyi- 
niz.’ Ba§ka bir iadeyle, hizla ko§mayiniz. Cuma namazina agir ba§li ve 
vakarli geliniz. 


Cuma ve toplanma, bu toplayici ilci makamda bir araya gelmi§tir. 
Hz. Peygamber vakar demi§ti, yani, agirba§h ve sakin bir §ekilde yiirii- 
yiin. Bu, agirba§li yiiriiyu§tur, C^iinkii kelime, agirlik anlamindaki 
vakr’dan tiiretilm^tir. Allah’i bilmek de onu gerektirir. (^iinkii AUah’i 
bilen ki§i, O’nu goriir, O’nu goren ise O’ndan habersiz kalmaz. Bir 
makamdan bir makama kendisini ^agirdiginda sadece Allah 19m acele 
eder. (^iinkii, Allah’i gormektedir ve Allah ile ko§maktadir. Bu nedenle 
agir bir insan gibi yava^a yiiriir. Vakarm anlami budur. E$yada siiku- 





Altmi§ Yedinci Kisim 373 


net ve dinginlik, yorgunluk ve halsizlikten degil, heybet ve yiicelikten 
meydana gelir. Allah ile ko^mada ne yorgunluk ne bitkinlik vardir. 


4 

FASIL i0NDE VASIL 

6 

Ko§manin Niteligi 

§eriat bilginlerinin <;ogu, §unu demi§tir: Safa ile Merve arasmda 
ko§manin siinneti, Safa’ya ^lkarken Kabe’ye donerek dua etmektir, 
sonra, a§agi inilir. Ye§ii Meyle indiginde ise -ki orasi vadinin i^idir- 
ikinci ye§il meyle vanncaya kadar ko§ar. Bu ise, Merve’ye yiikseli§in ve 
vadinin geni§liginin smiridir. Giinumuzde seller nedeniyle orasi kay- 
bolmu§tur. Bu nedenle bazi bilginler, yiiriimede ko§manin nereden 
ba§layacagim belirleyen smir olsun diye, iki meyli vadinin i$inin alame- 
ti saymi§tir. Sonra, acele etmeksizin sa’y ediiir. Ikinci meyle geldiginde 
ise, Safa’dan inecek §ekilde ge^er. Merve’ye ula^tigmda, orada da Sa- 
fa’da yapugini yapar. Sonra (Merve ismiyle aym kokten gelen) ‘mert- 
likten’ (Safa kelimesinin kok anlami olan) ‘safa’ arayarak geri doner. 
Buradaki durumu ise, ko§ma ve yiirumedeki ilk hali gibidir. Bunu ye- 
diye tamamiar. Sa’y eden ki§i, Safa’dan ba§lar, ciinkii Allah once onu 
zikretmi$ ve onunla ba§lami§tir. Hz. Peygamber ise, §6yle demi§tir: 
‘Ben Allah’m ba§ladigiyla ba^lanm. 5 Ki§i, Allah’m ba§ladigiyla ba§lar ve 
ayete uyar, ardindan dua eder ve Merve ile (mertlik) bitirir. Ilk ba§in 
benzeri oldugu i$in hukiimlcri de birdir. Bu nedenle, yedinin kendisiy- 
le tamamlanmasi nedeniyle onunla bitirir. Bir §eyin mukabili, o §ey ile 
aym <pzgidedir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Kibleye ne tarn kar§i 
durunuz ne sirt ^eviriniz.’ Bir §eye yiiz donmek ile sirt donmek, aym 

9 

^izgidedir. Iblis, kulu saptinrken yuJkardan kendisine gelmede ba§ansiz 
kaldiginda a^agidan da ona gelemez. Qiinkii alt iist ile aym paralelde- 
dir. Allah onu lanetlemi^tir. O, kulun iizerine nurlarm ini^ini gorlir ve 
yanmaktan korkarak a§agidan da kula gelmeye cesarct edemez, alti iist 
ile aym $izgide gbriir. Aym zamanda bu nurun istiva $izgisi nedeniyle 
de a§agiya da ula§tigini goriir ki, neden tektir. Ata §oyle demi^tir: ‘Ha- 
ci sa’ye bilmeden Merve ile ba$larsa, bu ge^erlidir.’ Bazi bilginler ise 
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§oyle demi§tir: Merve ile ba§landiginda bu §avt ge^ersidir. Ku§kusuz 
daha once Cabir’in Safa ile Merve’ye ^lktiginda Hz. Peygamberin han- 

gi duayi yaptigim belirten hadisi zikretmi§tik. 

* 

Insan Safa’da iiziintulu, Merve’dc ise ula§an durumundadir. Dola- 
yisiyla Safa ile Merve arasinda sa’y eden ki§i, bundan gafil kalmaz. Sa- 
fa’ya ^lktigmda onun adini eseften yommlar. Burada ‘eseP, insanin da¬ 
ha once AJiah’in haklarim ihlal etmesinden dolayi duydugu iizuntiidiir. 
Bu nedenle insan dua ve bunu kendisine hatarlatacak ^ekilde zikirle 
Kabe’ye yonelir, boylece hiiznii artar. Merve’ye ula§tiginda ise -ki orasi 
ula§ma yeridir- nail olacagi §eyi alir, o da ihsandir. Uziintiinun nimeti- 
ni, yani ecrini elde eder. Yedi §avtta da aym §eyi yapar. Qiinkii Allah 
Teala ona yedi niteligiyle ihsanda bulunmu§tur. Bunun amaci kulun 
onlar i]e tasarruf etmesini ve Allah’in haldarim yerine getirirken hi^ bi- 
rini zayi ctmeden onlari knllanmasini saglamakur. Bu nedenle sa’y 
eden ki$i, bu konudaki ihmali nedeniyle iizuliir. Allah ise, onun 5 dulii- 
nii tamamlayanciya kadar Merve’deki ihsamnda verir. 

Sonra sa’y eden ki§i, vadinin i$i olan iki meyl arasinda ko§ar. Vadi- 
lerin i^leri §eytanlarin yerlqim yerleridir ve bu nedenle oralarda namaz 
kilmak mekruh sayilmi§tir. Hz. Peygamber, sabah namazina uyanama- 
yacak §ekilde vadinin i$inde uyuyup kalinca §oyle demi§d: ‘Buradan 9- 
kalim, burasi §eytanm bulundugu bir vadidir.’ Qiinkii o vadide kendi¬ 
sine fitne isabet etmi§ti. Bu nedenle sa’y eden ki§i, hemen §eytani nite- 
likten kurtulmak ve §eytamn yeri olan bu yerde §eytanm kendisine e§lik 
etmesinden uzakla§mak i$in, vadinin i^inden ko§arak uzakla§ir. 

Mina’da Muhassar’in i^inden de aym §ekilde hizla ko^arak 9ikar, 

^iinkii orasi, Allah’in §eytam kendisinden yarattigi ate§ vadilerinden bi- 

ridir. Urne’nin i^inden de hizla ko§ar. Burasi ise, Arafat vadisidir. Bu 

* • 

yer, Arife giiniinde Iblis’in durdugu yerdir. Iblis o giin Allah’in kcndi- 
sini niteiedigi zelillik, ku^iikliik halinde ve aglayarak orada durur. Bu 
durmanm nedeni ise, Allah’in haci kullarimn hatalarmi silmesini, onlan 
bagi§lamasini gormesidir. 

Safa ile Merve arasindaki bu yerde ko§mak, U9 hali kendinde top- 
lar: Bunlar inmek, yiikselmek ve diiz gttmektir, bmilann bir dordiincii- 
sii yoktur. Yuruyen ki§i, bu ibadetteki kemal derecesine ula§ir. Biiriin 
bu kemali ise bulunulan yer vermi§tir. Sa’y eden ki§i, bunlarm her biri- 
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sinde saliktir. Oyieyse onun inmesi Allah’adir, yukseli§i Allah’adir, diiz 
gidi§i de Allah kar§isindadir. Kul, butiin bunlarda Allah ile beraberdir, 
^iinkii o Allah’in emrinden yuriimekte ve Allah’ta yiiriimektedir. Oy¬ 
ieyse Safa ile Merve arasinda yiiriiyen insan Allah’tan Allah’a, Allah ile 
beraber, Allah’in kar§isinda, Allah’in emrinden ve Allah’ta yiiriimekte- 
dir. O, her durumda Allah ile ve Allah i^indir. 


Safa ile Merve, diizenleni§iyle evin ozel §eklini ortaya ^lkartan ta§- 
larla ili§kili donuk iki niteliktir. Bu ozel §ekliyle ta§lar, eve adini kazan- 
dirir ve bu §ekii olmasaydi ev adi ortaya 91kmazdi. Daha once donukla- 
rin Allah’i en iyi bilenler ve diger tiireyenler i^inde Allah’a en 90k iba- 
det edenler olduklarmi a9iklami§tik. Onlar, marifet i9inde yaratilmi§tir 
ve onlarin akli, §ehveti ve hareket ettirilmedikleri siirece eylemleri yok- 
tur. Onlar, kendi kendilerine hareket edemez, ba§kalari tarafindan yon- 
lendirilir. Allah’tan ba§ka yonlendiren olmadigina gore, donuklar Al- 
lah’m yonlendirmesiyle hareket eder. Bitkiler de donuldar gibi marifet 
i9inde yaratilmi§ olsa bile, onlar biiyumek nedeniyle bu dereceden ek- 
sik kalmi§tir. Bitkiler, beslenme ozelligine sahip oldugu i9in donuklara 
kar§i iistiinluk talep etmi§tir. Beslenme, biiyiime ve yiiksehne talebine 
yol a9ar. Donuk ise, boyle degildir. Onun dogal harekette yiikselmesi 
soz konusu degildir. Fakat yuksege 9ikartildiginda ve dogasiyla ba§ ba- 
§a birakildiginda a§agi differ, bu ise, kullugun geregidir. Yiikseklik ise 
Allah’in ozelligidir. Qiinkii Allah el-Alidir (Yiice). Oyieyse ta§ yiiksek- 
likte Allah’a kar§i koyinaktan 9ekinir. Bu nedenle yiiksekten dii§er. Ni- 
tekim Allah kendisinden boyle bildirdi. Ta§lardan soz ederken ‘Onlarin 
bir kismi Allah korkusundan diijer’ 325 demi§ti. Burada Allah ta§in dii§ii- 
§iinii korlcudan saydi. Dii$mek Allah korkusundan kaynaklanmi§tir. 
Onun mii§ahedesi de, ozii geregidir. Allah ‘ Allah’tan kendini bilen kullar 
korhar ’ 326 buyurur. Kim korkarsa, korktugu kimseyi bilir. Sehl b. Ab- 
dullah’in gorii§ii budur. 


insanda donukluk niteliginden daha iistiin bir nitelik yoktur. Ar- 
drndan bitki ve sonra da hayvani niteiikler gelir. Bu nitelikler ise, bitki- 
lerden daha etkindir. Uahlik iddiasinda bulunan insan, donukluk dere- 

cesinden uzakla§dgi ol9\ide bu yiikseklikten ilahi bir suret kazanir. Bu 

» • 

suret ile de, askndan uzakla^ir. Oyieyse ta§lar, ger9ek kullardir. Onlar 
yaratih§ asillarmdan 9ikmami§tir. 
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Allah, bu talari sularin ortaya ^lktigi yer yapti. Sular, dogal alem- 
deki biitiin canliiarin hayat ilkesidir. Bilgiyle ise, bilgisizlik ile olmu§ 
insan hayat bulur. Boylelikle ta§lar korkuyla bir araya gelir ve kendile- 
rinden bilgi ve hayat arasmda nehirler fi§kinr. Allah Teala §oyle buyu- 
rur: ‘Ta$lann bir kismmdan sular fi$kirir . m7 Bununla birlilcte ta§lar kas- 
vet ve katilik ozelligindedir. Bu durum, onlann kulluk makamindaki 
gii^lerinden kaynaklamr. Dolayisiyla ta§lar, kulluklannda sarsmti ge- 
^irmezler. (/inku onlar, bulunduklari yerden ayrilmayi istemez. Bunun 

nedeni onlarda bulunan ve en iistiin nitelikler olan bilgi ve hayattir. 

• * 

Oyleyse Safa’dan Merve'ye ko§an -ki bu ikisi ta§tir- insan ta§in hakika- 
tinin geregini elde eder. Bu ise, korku, bilgi, Allah’i bilmek ve bu ko- 
nuda diren^ gostermektir. Kim ko§ar ve bu ko§u esnasinda bu nitclik- 
lerin benzerlerini kendinde bulursa, hig ku§kusuz, ger^ekte ko§mu§ ve 
ko§mamn neticesini elde etmi§tir. Bu durumda ise, ko$tugu yerden 
kalbi Allah ile hayat bulmu§ ve Allah korkusuna sahip olmu§, O’nun 
degerini ve kendisine ve Allah’a ait §eyleri bilmi§ bir halde ayrihr. Bun- 
lan kendinde bulmayan bir insan Safa ile Merve arasmda ko^mami^tir. 


FASIL ICINDE VASIL 

Sa’yin §artlan 

Bilginler, Safa ile Merve arasmda ko§manin §artlarindan birinin 
hayizdan temizlik oldugunda gorii§ birligine varmi^tir. Abdest temizli- 
gine gelirsek, biitiin bilginler §unu soylemi§tir: Abdest aimak (hadesten 
temizlenmek), sa’yin 5am degildir. Bu gorii^e kar§i $ikan ise, Hasan el- 
Basri’dir. 

Bilmelisin ki, daha once sa’y boliimiinde bir takim §eyleri ortaya 
koymu§, Safa ile Merve’nin hiikmunden soz ederken ta§m batini yo- 
rumundan soz etmi§tik. Bilginler, bu ibadette hades’ten temizlenmenin 
§art olmadigmda gorii§ birligine varmi§tir. Ko§an ki§i burada sirf kul- 
dur. Bu kullugu ise, (kir anlamind-aki hade s ile yaratilmi§hk anlaminda- 
ki hadislik ve hades ili§kisinden) hadisligiyle (yaratiLrm§hk) ger^ekle§ebi- 
lir. Hadisligi olmasaydi, kullugu ge^crli olmazdi. Hadislikten temiz- 
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iendiginde ise, hakikatinden 9ikmi§, bu kulluktan ^iktigi ol^iide de 
Rablikta ortaldik iddiasinda bulunmu§ olurdu. Bu insan, gusiil gibi 
genel anlamda temizlenirse hakikatinden 90k daha fazla uzakla§mi§ sa- 
yilir. Abdest gibi ozel bir temizlikle temizlenirse, hakikatine daha ya- 
kindir. Uygun olani benimsemek, hakikat bakimindan daha yetkin bir 
davram§tir. 

Bu ibadette temizligi benimseyen ki§i ,$oyle demi§tir: Her canliya 
hangi §ekilde olursa olsun bir fiilin nispeti zorunludur. Ta§lardan asli 
lizerinde daha fazla kalmi§ hadis vc yaratilmi§ bir varhk yoktur. Bu- 
nunla birliktc Allah, onlari korku ozelligiyle nitelemi§tir. Bu ise, ta$lara 
nispet edilen bir fiildir ve onlarin korktugu soylenir. Ta§lann bu fiilin 
kendileriyle ili§kilendirilmesinden -korkudan degil- temizlenmesi gere- 
kir. Bu durumda Allah’tan ger^ekte korkmu§ olurlar. Aym ^ekilde, su- 
yun fikmasi da oniarla ili$kilendiriimi§tir ve onlarin bu nispetten de 
arinmasi gerekir. Bu nedenle, Hasan-i Basri bu ibadette temizlenmenin 
§art oldugu g6ru§iine varmi§tir. Bu gorii§ ise, tiplci Hasan (Guzel) ismi 
gibi, giizel bir dii§uncedir. (^iinkii Hz. Peygamber Allah’in ancak temiz 

bir §ekilde ya da abdestliyken zikredilmesini soylemi§ti ve Safa ile Mer- 

• • 

ve arasinda ko§arkcn Allah’i zikredilmesi zorunludur. Oyicyse temizlik- 
ten soz etmek, daha yerindedir. Hasan-i Basri, bize gore Allah yolunun 
mensuplarinm onderi, sir ve i§aret ehlinden biridir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Sa’yin Tertibi 

i 

# 

Bilginler, sa’yin Kabe’yi tavaftan sonra yapilabilecegindc gorii§ 
birhgindedir. Tavaftan once sa’y eden ki§i, Melcke’den 9ikmi§ olsa bile, 
geri doner ve tavaf eder. Bunu bilmezse ve umrede ya da haeda e§ine 
yakla§irsa, iizerinde hac ve kurban ya da ba§ka bir umre kalir. Bazi bil¬ 
ginler, hi^bir yukiindidugiiniin olmadigmi soylemi§tir. Bazi bilginler 
ise, Mekke’den 91km 15 ise geriye donmeyecegini, fakat kii9iikba§ kur¬ 
ban kesmesi gerektigini soylemi^tir ki, ben de bu goru§teyim. 
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Bilmelisin ki, Allah bizi hacca davet ederken sadece evi ziyaret et- 

• ■ • 

mcmiz i^in davet etti. Oyleyse oraya vardigimizda davet nedenimizden 
ba§ka bir §eyle ba§lamamamiz ve Evi tavaf etmezden once ba§ka bir §ey 
yapmaniamiz gerekir. Bize emrettigi bir $eyi yaptiktan sonra ise, ta- 
mmladigi tarzda diger ibadedere koyuluruz. Bu durum, zoranlu kul 
olmamiz ve kulluktaki makamimiza uydugumuzda boyledir. Nitekim 
‘Hac uygulamalarini benden aliniz’ diyen peygamber de boyle yapmi§- 
ti. Allah ise §oyle buyurur: ‘Allah’in peygamberinde sizin ifin guzei ornek 
vardird 323 Bir ayette ise ‘Allah'i seviyorsamz, bana uyun, 0 da sizi sevsin” 29 
buyurur. Hz. Peygamber ‘Siinnetimden biraz yiiz ^eviren kimse, ben¬ 
den degildir’ demi§ti. Boylelikle Hz. Peygamber, Ailah’in bizden bu 
ibadette istedigi §eyi a^iklami^tir ki, gcr9ek yorum budur. 

(Ko§mayi oncelemenin batini yorumuna gelirsek) Bize gore kulun 
nazi a§iriya gotiirmesi, horluk anlamindaki zilletten ^lkmaktir. Allah, 
insam kendi suretine gore yarattigina gore -ki surete gore yaratilmak 
izzeti gerektirir- kulun davram§inda ihtiyari olmasmi istemi§ olmalidir. 
Bu iradeyle, dilediginde suret ile zuhur etmesi miimkiin olsun diye 
-9'iinku iradenin bir yerde bir etkisinin olacagini biliyordu-, 
tutulmu§tur. Bu nedenle sa’yi one almi§ ve §oyle demi§tir: Hak bizi 
evine davet etmi§ olsa bile -ki oraya ula§mamiz ve onu tavaf etmemiz 
bir zorunluluktur- yolumuzda evden ba§ka bir yere ugramayi yasakla- 
madi. Yasaklami§ olsaydi, yasagin smirinda dururduk. Bu konuda sus- 
mu§ olmasi ise, serbest biraktigi anlamina gelir. Bunu bize emrettigine 
gore, evi tavaf etmek zorunludur. Nitekim Allah ‘Soylu evi tavaf edi- 
niz ’ 330 buyurdu. Biz ise, surete gore yaratilmi§ oldugumuz bir yerde 
ko§mayi onceledik ki ihtiyann bir hiikmu ortaya 9iksin. Ihtiyar ise, 
onun makamma vefa gostermck ve ona dikkat 9ckmektir. (^iinkii Allah 
§oyle buyurur: c Rabbin diledigini yaratir ve seger nil Biz de ilahi surete 
gore yaratildik ve bu hakikatin de bir sonucunun olmasi gerekir. Yine 
de, uygunu, suretin geregi olan ihtiyari ve se9imi ba§ka bir yerde kul- 

lanmaktir. (^iinkii ger^ek kul olan Hz. Muhammed, daha once bunu 

• • « 

a9iklarru§ti. Oyleyse ko§ma tavaftan once yapilmaz yada ko§arken Mer- 
ve Safa’dan onceye alinmaz. Allah §oyle buyurur: ‘ Allah’in peygambe¬ 
rinde Allah'i ve ahiret guniinu umanlar if in guzei ornek vardird 332 ( Kimyuz 
$evirirse Allah zengin ve hamiddir .’’ 333 Burada saygiyi ogrenelim diye, 
edebin geregi olarak bizi kinamami§tir. Bunun yerine Allah, kendisini 
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insanlan davet ettigi §eye muhta^ olmamak ozelligiylc nitelemi§tir. Bu 
davete olumlu kar§ilik vcrmenin yarari, bizzat insanlara doner ve Allah 
ona muhta^ degildir. Bu nedenle sa’yi one alan ki§i, bir ruhsat bulmu§- 
tur. 

Ayette el-Gani isminden sonra el-Hamid ismini zikretti. Ba§ka bir 
ifadeyle Allah, diinya ve ahirette biitiin ovgiilere ehildir. Her durumda 
Allah, ovgiiniin sahibidir. Insanin surete gore hareket edip onun giicii- 
niin gerektirdigi §ekilde secpmde bulunmasi veya zorunlu bir kul olarak 
hareket etmesi durumu degi§mez. Her durumda Allah, ovgiiniin sahi¬ 
bidir. Allah, hal diliyle §oyle der: ‘Suretim olmasaydi, se<;emeyecektin 
ve ozgiir olmayacaktin. Oyleyse benim suretim, se^imin sahibidir, yok- 
sa se^im Sana ait degildir.’ Bu ise, kul i$in bir mazerettir. Aym zaman- 
da bu durum, Allah’in keremindendir ve burada bir zorlama yoktur. 
Dolayisiyla bu davrani§ kmanmaz ve Hz. Peygambere uymamak ve 
onu ornek almamaya katilmaz. Qiinkii daha once soyledigimiz gibi, 
§ari bunu engellememi§tir. Bu ise, kinamadigi ve ovmedigi, bilakis 
haklonda sustugu i^in Allah’m sirh bir uyarisidir. 

FASIL igiNDE VASIL 

Mina’ya Ugradiginda Tevriye Giinii Haci Ne Yapar 

Tevriye giinii, Zilhicce ayinin sekizinci giinii Mina’ya ^lkarak ora* 
da gecelenen giindiir. Ki§i oglen, ikindi, ak§am, yatsi ve Arife giinii 
olan dokuzuncu giiniiniin sabah namazim Hz. Peygambere uyarak 
orada kilar. Biitiin bilginler, bu davrani§in hacctn ge^erlilik §arti olma- 
diginda gorii§ birligine varmi§tir. Arife giinii oldugunda ise, Arafafa 
gider ve orada vakfe yapar. Haci Kabe’ye ula§arak Allah hakkinda bir 
bilgi elde eder, Allah’in sag eline musafaha ve biat ederken de Allah eh- 
linin bu esnada buldugu §eyleri elde eder. Kabe’yi tavaf ederken, ko- 
§arken ve Mina’da namaz kilarken Allah hakkindaki bilgilere ula§ir. Al¬ 
lah onun adina Harem’de ger^ekle^en bilgiyle Hil’de -ki Arafat’tir- 
verdigi bilgileri ayirt etmek istemi§tir. Hil bolgesindeki bilgi, kuldan 
yasaklamanin kalkmasina saglar. O ise, ihramliyken hac i^in ihrama 




380 Fiituhat-x Mekkiyye 5 


girdigi i$in mahrumdu. Haci, Arafat’ta ihraniliyken elde ettigi bilgiler- 
le ihramdan ^lktigmda elde ettigi Allah hakkindaki bilgiyi birle^tirir. 
Allah’i Harem’de bilmck -ki ki§i bu esnada ihramlidxr- benzerin ili§ki- 
sini bilmek demektir. (^linkii ihram ile insan engellendigi gibi Ha¬ 
rem’de de engellenmi§tir. Buradaki durum, Arafat’in hiikmiiuden fark- 
lidxr. Orada insan Hil (helal olan bolge) i^inde ihramlidir. Bu yoniiyle 
Arafat’ta ili§ki bakimindan daha uzak, gij^liik bakirmndan daha ^etin 
bir haldedir. Qiinkii soz konusu olan, bir zitlik ve ayrim kar§itiigidir. 
Hil, hacmm ihramiyla Harem olmadigi gibi haci da o yer Hil’dir diye 
ihramdan <pkamaz. Dolayisiyla bunlardan birisi digerini etldlemez. O 
halde kul ihramli kaldxgi i<pn, engellenmeyle ayri§ir. Onda Muhtar 
Haktan hi^bir ozellik yoktur. Hale ise, Hil’de hi^bir §eyin kendisine ya- 
saldanmayi§iyla ayri§ir: O, diledigini yapar. Vehim giicti, aldrn deliline 
dayanarak, Hakkin degi^meyen bilgisinin O’nun tizerinde hiilcum sa- 
hibi oldugunu zanneder. Bu ise, ihtiyarm ziddidir. Bu durumda yasak- 
lanan kimseye benzer. 


Haci Hil bolgesindeki Arafat’ta vehmin akil kamtiyla kabul ettigi 
yasaklamayi gideren bilgiyi kazamr. Buradalci Allah bilgisinde vehim 
akilla e^ittir. Bu nedenle Allah hakkmda kisitlamaya gider ve O’nu bir 
§eydeki bilgisinin hukmii altrna sokar. Bu ise, bilginin Allah’in zatina 
ilave bir nitelik oldugunu, O’nunla var oldugunu, ilgili oldugu §eye 
gore Allah’m zati iizerinde hiikum saliibi oldugunu soyleyenlerin gorii- 
§iidur. ‘Allah’m bilgisi, O’nun zatidir’ diyenler ise boyle dti§iinmek ge- 
regini duymaz. Bu ise, degerini onu bilenlerin anlayabilecegi Allah 
hakkmda §a§irtici ve ozgiin bir bilgidir. Haci bu bilgiyi elde etmek is- 
tediginde, yolunda Mina’ya ugrar. Burasi, ‘biiyiik hac’ yeridir. Haci 
Arafat’ta durmazdan once onun tadma varmak ister, <pinkii oraya en 
biiyiik hac giinii olan kurban giinii ula§mi§tir. Bu ilk zamanda Arafat’ta 
vakfe yapanlar Muzdelife’de vakfe yapanlar ile bir araya gelerek hacila- 
rin biiyiik kismi Mina’da toplamr ve burada namaz kilarlar ve geceler- 
ler. Boylece gecenin ve giindiizun hiikmiinii bu konuda tadar. Boylece 
giindiiziin ifiyle gecenin tcceliisi arasmdaki ve namaz vakidcrinde ger- 
<;ekle§en §eylerde buraya ozgii olan durumlar ortaya <pkar. Haci, vak- 
fe’den oraya ddndiigiinde bu konudaid zevkinin e§it olup olmadigini 
veya Arafat ve Miizdeiife’nin etkisini nedeniyle halinin degi§ip degi§- 

I 

medigini ogrenir. Orada gecelemesi ve Mina’da durmasi ise, gelecelde 
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ilgili bir bilgi eide etsin diye, bir denenme ve sinanma halidir. Sadece 
Arafat’ta duran kimse ise, bu bilgiyi elde edemez, ^iinkii o, boyle bir 
bilgiye kavu§amaz. Bu ki§i, Mina’nm hiikmuniin Arafat’tan sonra ve 
Arafat’tan once degi§ip degi^medigini bilemez. Bunun nedeni budur. 


FASILICINDE VASIL 

Arafat’ta Durmak 

Biitiin bilginler Arafat’ta durmamn haccin bir riiknii ve unsuru ol- 
dugunda gorii§ birligine varmi§tir. Arafat’ta durmayan ki§iye hac ve 
lui£iikba§ kurban kesmek dii§er. Biz ise, Arafat’ta durmayanin kurban 
kesmesi gerektigi goruyinde degiliz. (JXinku o, o umreyle birlikte aym 
yil hac yapmadigi i^in temettu haci yapmami§tir. Arife giiniindeki 
siinnet, gtine§ tepe noktasindan sapmaya ba§lamadan once oraya git- 
mektir. Giine§ batmaya yoneldiginde ise, imam insaniara hutbe okur, 
sonra oglen ve ikindi namazlari oglenin ilk vaktinde birle§tirilir. Sonra, 
giine§ batincaya kadar vakfe yapilir. Nitekim Hz. Peygamber de oyle 
yapardi. 

• O 

Hacct yonetmek, en biiyiik sultanm gorevidir ve bu konuda bil¬ 
ginler arasinda goru§ ayriligi yoktur. Bu sultan, iyi ya da gunahkar 
(facir) olsun, ardinda namaz kilinan ki§idir. Namaz kilarken onun iyi 
oldugu hakkindaki gdru§umuzii daha once dile getirmi§tik. insan an- 
cak iyi birinin ardmda namaz kilabilir ve imam ancak iyi olabilir. Bu 
meselede §ekilci bilginlerin zikrettigi fiicur ve fiskin anlami yoktur. Bu 
konudaki gdrii^leri daha once aktarmi§tik. 

Bugiin iginde yerine getirmemiz gereken siinnet, imamla birlikte 
namaza gitmektir. Bu yiiriiyu§te ise, Allah ile Allah karrisinda ve mari- 
fet giiniinde Allah’a yuriidiigiimuzu dikkate aliriz. Qiinkii orasi Ara- 
fat’taki bir mescittir ve orasi kulluk mescididir. Mescit, sadece kulluk 
mekam olabilir, ^iinkii secde, egilmek ve yiiksekten a§agi inmek de- 
mektir. Bu nedenle secde edene ayaktan yere indigi i$in ‘secde eden’ 
denildi. Arafat mescidi insanm kendisi hakkmda bir bilgi verir. Bu bil- 
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gi, insanm Rabbinin bilgisine ula§acagi bir basamak haline geiir. Qun- 
kii ‘kendini bilen Rabbini bilir.’ Bu nedenle ona secde etmi§tir. Mari- 
fet, si£rayi§ta tek bir durumu talep eder Id, o da onun ilgili oldugu 
§eydir. Ba§ka bir ifadeyle kulun bilgisi vc marifetinin ozcl anlamda Al- 
lah’rn mutlak birliyle ili§kili olmasini ister. Marifetin ger^ekte tek bir 
konusu vardir. Bu ise, kulun bilgisinin ve marifetinin Allah’in mudak 
birligiyle ili§kili olmasidir. §ari Teala ‘onu bilir’ demek yerine bilgiyi 
gosteren bir §ey deseydi -nitekim Arafat da bilgiye deliidir- bu bilginin 
mutlak birlikle ilgili oldugunu var saymaz, ba§ka bir nedenle ilgili ol- 
dugunu soylerdik. 

Buradan ise, insanin nefsini bilmede birligi yoniinden 9ft olu§unu 
(imkanin anlami!) aradigini ogrendik. Onu bildiginde ise, Hakkin bir- 
liginin bilgisi farklila§ir. ^iinkii Bir’i bir bilebilir. Sen 9ft olu§undaki 
birliginde O’nun birligini bilebilirsin. Burada §ari, bilgide Arafat ismi- 

ni getirdi. Bunun nedeni, Yaratanin mudak birligini bilmeyi kastetmi§ 
olmasidir. Qtinkii ki§inin zatindan ba§ka herhangi bir ili§kide bir birligi 
yoktur. Bunun tek istisnasi, var eden anlamindaki Yaratanin mudak 
birligidir. Bu nedenle onunla oviilur ve onu ilahlik iddia eden ya da 
haklunda ilahlik iddiasinda bulunulan kimse ile kendisi arasmda ayrim 
yapmi§tir. Allah Teala §oyle buyurur: ‘Yaratan yaratmayan gibi midir? 
Dufiinmuyor musunuz ? >M+ Yaratmada ortaklik ger9ekle§seydi, Allah ya- 
ratma ozelligini bir ovgii gormez ve onu bir kamt saymazdi. Delil ol- 
rnada ortak olsa bile, boyle bir §ey ge^erli degildir. Buradan, Yaratan 
(olmamn) Allah’a ait mud ale birlik (demek) oldugu anla§ilir, O’ndan 
ba§kasina ait bir nitelik olamaz. Bu nedenle Allahi Arafat’ta bilmek, 
mudak birligin niteligidir. Allali’in bize kendisiyle hitap ettigi (Arap^a) 
dilde marifetin anlami budur. Bunu ogrendiginde, marifete ula§irsin. 


FASIL I0NDE VASIL 

Arafat’ta Ezan 


Bilmelisin Id bilginler, Arafat’ta ikindi ve oglen ezarunm ne zaman 
okunacagi hakkmda goru§ ayriligma du§mii^hir. Bir kismma gore, 
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hutbenin ba§i veya biiyiik kismi okundugunda muezzin ezan okur ve 
imam hutbesini siirdiirur. Bir kismrna gore ise, imam ikinci hutbeye 
ba§ladigmda, bir kismina gore, imam minbere ^lktigmda ezan okunur. 
Muezzin ezam Cum a namazmin ezam gibi okur. Ezan tamamlamnca, 
imam ayaga kalkar ve hutbe okur. Gunumiizde boylc hareket edildigi- 
ne tanik oldum, Bu, Ebu Hanife’nin gorii^ii iken birinci gorii§ Malik’in 
mezhebi, ikincisinin §afii’nin g6rii§ii oldugu soylenmi§tir. Malik’in ise, 
Ebu Hanife gibi du§iindiigu aktarilmi§tir. Bu g6r\i§ii Ibn Nafi, Ma- 
lik’ten aktarmi§tir. 

Konuyla ilgili hadis §udur: Hz. Peygamber, insanlara hutbe irat 
etmi§, sonra Bilal ezan okumu§, sonra peygamber kalkmi$ ve arada na- 
file namaz kilmaksizin oglen ile ikindi namazlarim birle§tirmi§tir 
(cem’). 

Ezan, bir zikir degil, bildirmedir. Bazen ise, (i$erdigi) zikir nede- 
niyle zikirle bildirim olabilir. Bu durumda ezan, iki hayye-ala’nin (hay- 
din namaza, haydin kurtulu§a bolumleri) di§indaki kisimlariyla zikirdir. 
Bu ikisi ise, belirli bir ibadete ^agirmayi ifade eder. Fark halinde cemi 
(birle§tirmesi) dikkate alan kimse, bu iki namaz i^in tek bir namaz ve 
iki kameti gerekli goriir. Oglen ve ikindi namazlarinda farki dikkate 
alan kimse ise, birlikte ayrim (cem’de fark) hukmunii dikkate almi5 ve 
§oyle demi§tir: iki ezan ve iki kamet lazxm! Bu nedenle gorii§ ayriligi 
ortaya ^lkmiftir. Bazi bilginler, iki ezan ve iki kameti gerekli g6rmii$- 
ken bazilan tek ezan ve iki kametin gerektigini soylemi§tir. Namazi 
dikkate alan kimse, onu hutbeden sonraya birakirken hutbenin din- 
lenmesini onemseyen, onu once alir. Bazi bilginler ise, ezanin ezan 
formunda Allah’i zilcretmek oldugunu soylemi§tir. Soz geli§i miiezzi- 
nin soyledigini tekrarlamasi emredilmi§ bir insan, ezam (muezzinin ar- 
dindan) tekrarlarken, Allah’i zikretmektedir, yoksa ezan okumamakta- 
dir. (^iinkii muezzinin soziinii tekrarlayan kimsenin muezzin oldugu 
soylenmez. O, ancak ezaninm formuyla zikir yapmaktadir. Bu ki§i, 
hutbe esnasinda ezan okumayi dile getirir. Durum karinesiyle ise, in- 
sanlarm o giin Arafat’a yonelmesi yeterlidir, Onlann o giindc kcndile- 
rine gerekli fiillere onem gostermekten ba§ka bir fiilleri yoktur. Bu fiil- 
lerden birisi de, hutbe dinlemek ve namaz kilmaktir. Bu nedenle, bil- 
meyene namaz vaktinin girdigini hatirlatmak amaci ta§iyan ‘bildirme’ 
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anlamindaki ezanin di§mda, ezana gerek duyulmaz ve bu nedenle de 
ezan zikir haline gelir. 

(piinkii Allah yolunda zikir, sozle smirh degildir. Bilakis o, kulnn 

V 

fiillerini de gerir. Bu durum, biitiin fiillerinde Allah’in ba^arisiyla kul 
rizildandiginda boyledir, Kul, bu durumda vacip veya mendup biitiin 
fiillerini Allah’a itaat yerine getirir. Bu davrani§ ise, Allah’i zikretmek 
diye isimlendirilir. Bu fiildeki zikir, onu Allah’i adina oldugunu soyle- 
mesidir. Allah’a yakla.$mayla niyetiyle yapildigi gin, zikir diye isimlen- 
dirildi. Hz. Age §oyle der: ‘Peygamber her durumda Allah’i zikreder- 
di.’ Oyleyse zikir, uyamklik, uyku, hareket ve duraganliktaki biitiin fiil- 
leri gerir. Burada Age, Peygamberin biitiin eylemlerini kastetmekte- 
dir. Hz. Peygamber, biitiin hallerinde Allah’a yakinla§tirici bir durum- 

• ft 

daydi, ^iinkii Allah ‘kendisini zikredenlerlc oturur.’ Oyleyse Allah gin 
yapma veya terk etme tarzmdaki biitiin ibadeder, Allah’in zikrinin par- 
$asidir. Ba§ka bir ifadeyle onlarda Allah zikredilmi§tir. Allah’tan dolayi 
veya belirledigi tarzda o fiiller yapilmi§ veya birakilmi$tir. I§te Allah’i 
bilen ba$ariya crdirilmg kimselerin zikri budur. 

Bilginler, imam Arifc giinii namazdan once hutbe okumadiginda 
namazmm caiz oldugunda gorig birligindedir. Buradaki durum, Cu- 
ma’dan farkhdir. Bu fark, Cuma namazi ile Arafadtaki namaz arasinda- 
ki farklardan biridir. Peygamberin yaptigi §cy, namazdan once hutbe 
okumakti. Bilginler, bu namazda okumanin acpktan dcgil, gizli oldu¬ 
gunda da gorii§ birligindedir ki, bu da Cumadan farldidir. 

O giin hatip, kulun kalbinde Hakkrn ogiitcpisu ve vaizidir. Kulun 
organlari ise, bu hutbeyi dinlemek gin bulunan cemaate benzer. Imam 
onlan Allah’a itaate te§vik eder. Bu yerde Allah’in oniinde dursunlar 
diye kendilerini $agirmasini, insanlann kiyamet giinii Rablerinin huzu- 
runda durmasmi hatirlatmak demek oldugunu insanlara bildirir. Bu- 
giinde Allah’in kendilerine bunirn kiyamet giinii geli§inden farldi bir 
§ekilde gelecegini bildirir. Kiyamet giiniindeki geli§, ayirma ve hiikiim 
vermek, simalanyla firkalann birbirinden ayri§masini saglamak amaci 
ta§ir. Arife giinii geli^i ise, o yerde bulunanlar adina magfiret, merha- 
met, ihsan ve nimcdendirme amaci ta§ir. Ilahi ihsan o giin ehline, ba§- 
ka bir ifadeyle hac gin ihrama girenlere ula§ir. Bu ihsan, orada haci 
olmadigrhalde o giin duran (vakfe yapan) ortaklarma da ula§ir. O hal- 
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de, oniarin hiikmii kendileriyle birlikte oturanin bedbaht olmadigi bir 
toplulukla oturan kimselere benzer. Allah Teala, zikir meclislerine kati- 
hp oraya zikretmek i«jin degil de bir ihtiyaci nedeniyle gelenler hakkin- 
da meleklerine §oyle der: ‘Zikir meclisindekiler, kendileriyle birlikte 
oturanlarm bedbaht olmayacagi kimselerdir.’ Boylelikle Allah’in magfi- 
ret ve ho§nutlugu hepsini ku§atir. Allah Arafat’ta vakfe yapmi§ olmalari 
yoniinden hacilarm hak etmi§ olduldari iicreti katmerle§tirir. Biitiin 
bunlari kul, kendi nefsine hissettirir. ' 

Bu gun yaptildari ibadet AUah’a §iikiir olsun diye, hatibin insanla- 
ra bayla bir llahi ihsani hatirlatniasi gerekir. Bu durumda onlar, Al- 
lah’tan elde ettilderi nimetin kar§iligmda i^inde bulunduklari tozlu top- 
raldi hali ve ^ektikleri yorgunlugu unutur. 

Hutbe tamamlandiktan sonra namaza kalkilir. Orada, ^iplak ve ya- 
lin ayak diki§li elbiselerden soyunmu§, ba§larmi kazimi§, ayaklari iize- 
rinde yiice Rabbin oniinde durur bir halde Arafat’ta duran ki$inin na- 
mazi gibi namaz kilarlar. Boylelikle onlar, hep birlikte, o giin ariflerin 
namazini kilarlar. Bu konuda §u dizeleri soyledik: 

Ariflerin namazi huju duygusuna sahiptir 
Miskinligi, filled ve yoksullugu vardir! 

Onu kilan, mii$ahedede tektir 
$ehadetinde onun uzerinde bir zorlama vardir. 


Bu giin hacinm namazmda kendisiyle Rabbi arasindaki ozcl hali, 
okumasmi gizli yapmasini gerektirir. Bu ise, o mertebede Hakka ger- 
$ek anlamda ula§tigini hissettirmek i^in i^inden gizlice zikretmektir. 
(^iinkii onu i^inden zikrettiginde -ki Kuran bir zikirdir- Hak da kendi- 
sini zikreder. Kul ise Hakkin kendisini zikrettigini fark edemez. (piinkii 
Allah kulu i^inden zikrettiginde, onu hadisligin (yaratilmi^lik) bulun- 
madigi ezeli bir mertebede zikretmi§ demektir. Bu zikirle kul i<jin ezel- 
de bir bulunu§ ger$ekle.$ir. Hak, onu kendisinde zikrederek hazir bu- 
lundurmu§tur. Kul Hakki bir toplulukta zikrettiginde, hadislik merte- 
besinde zikretmi$ti. Hadislik ise, lculun niteligidir. Oyleyse buna ko- 
num bakimindan sadece ozel zikir olmasmi eklemi§tir. Arafat, yiice bir 
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yerdir. Bu nedenle, bu mertebenin gcr^ekle^mesini saglamak i^in, ora- 
daki okuma namazda i$ten yapilmi§tir. 


FASIL iCINDE VASIL 

Mekkeli Imamin Durumu 


imam Mekkeliyse, §u konuda gdrii§ ayriligina du§ulmii§rur: imam 
burada, Mina’da ve Muzdelife’de namazi kisaltir mi, kisaltmaz mi? Bazi 
bilginler, burada kisaltmamn zorunlu oldugunu dii§iiniir. Onlara gore 
imamin Mekkeli veya o yerli olup olmamasi durumu degi§drmez. Bir 
kismi, ancak yolcu oldugunda kisaltabilecegini soylemi.$tir. 


Yolculugu dikkate alan bilgin, namazda birlik makaminda Hak ile 
konu$mayi kast ederek, mudak birligi yoniinden kendisinde Hak ile 
konu§tugu rekati Hakka ait sayar. Kendisinde kulun birligi yoniinden 
Hak ile konu§tugu ikinci rekati ise, kula ait sayar. Soz konusu birlik 
sayesinde kui, bu fiil tek bir §eye ula§tigi i<;in, Arife giinunde Hakkin 
mudak birligini tamr. 


Imamin (eksik degil) tarn kilmasim kabul eden bilgin, iki rekati da 
Hakka ait sayar: birincisi zati, ildneisi belirli-ozel bir bagla bize bilinir 
olmasi yoniinden Hakka aittir. Soz konusu bag, Hakkin bizim tarafi* 
mizdan bilinir olma ozeligiyle nitelenmesini gerektirir. C^unku bizim 
di§ta varligimiz olmadigi 19m, daha once bilinir olmakla nitelemnemi§- 
ti. Dolayisiyla O’nu bilmek isteyecek kimse de yoktu. Bu ki§i, diger iki 
rekati dikkate alir: Birincisi, di§ varligi yoniinden kulun zatina ait iken 
ikinci rekati mumkiih olmasi yoniinden kula aittir. Bunu, kendisine 
mensup olu§u bakimindan onun varligmi tercili edecek birisine muh- 
ta^ligi ortaya ^lkarnr. Soz konusu §ey ise, delilin bilinmesidir. Mti§a- 
hededc de bir delildir, giinku o, gdriilen hakkinda bilgiye ula§tiran bir 
yoldur. Fikir ise, mii§ahede etmese bile, aklin bagimsiz olarak Allah 
haklondaki bilgiye ula§tiran bir yoldur. 
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i§te Arafat mekamnm geregine gore, namazi tam ya da eksik kil- 
manin sim budur. Bu veri, bu yerde namazda ger£ekle§en Allah’i bil- 
meyie ilgilidir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Arafat’ta Cuma 


Bilginler, Cumanin (Arafat’ta) farz olup olmadigi ve ne zaman 
farz oldugu haldanda gorii$ ayriligina du$mii§tiir. Bir kismi Cuma’nm 
Arafat’ta farz olmadigim soylemi§tir. Bunlarin bir kismi ise Cuma’nin 
vacip olabilmesi icin Arafat bolgesinden kirk adamin buiunmasmi §art 
g6rmii$tu. Bazi bilginler ise, §unu ileri surmii§tur: Hac emiri Mina’da 
veya Arafat’ta namazi birakmayanlardan ise -her ikisinde de tesadiif 
ederse- Cumayi insanlara laldirir. Bazi bilginlere gore, hac emiri Mek- 
ke valisi ise insanlara Cuma laldirir. Benim gorii^iim de budur. Bana 
gore hac emiri yolcu veya yerlqik olsa bile insanlara Cuma namazi kil* 
dirir. Orada bulunanlarin sayisinin 90k veya dilde ‘topluluk’ adi verilen 
sayidan az olmasi durumu degi§tirmez. 


Bu yorumu yazdigim gece, bu boliime uygun bir vakia ger^ekie^ti: 
Uykumda melelderden birini goruyordum. Bana iizerinde toz bulun- 
mayan ve par9alan siki§tirilmi§ bir toprak kesiti verdi. Uzunlugu bir 
kari§, geni§ligi bir kari§, derinliginin ise siruri yoktu. Elimde bulundu- 
gunda, onu §u ayet (§eldinde) gordiim: ‘Her nerede bulunursamz, yiizle- 
rinizi onuti tarafnui gevirin ki, insanlarm sizin uzerinizde bir kamti olma- 
sm.’ 33s Bu ayetin ‘ Bana §iikredin, nankorluk etmeyin 5336 kismina kadar ko- 
nuyla ilgiliydi. §a§irdim, bana verilen §eyin bu ayedcrin aynisi oldugu- 
nu inkar edemiyordum, fakat onun bir toprak par^asi oldugunu da in- 
kar edemiyordum. Bunun iizerine bana §oyle deniidi: ‘Kuran boyle in¬ 
dirildi ya da Muhammed’e boyle indirildi.’ 


(Riiyamda) Hz. Peygamberin bana §oyle dedigini goriiyordum: 
‘Kuran bana da boyle indirildi. Sen de onu zevk yoluyla al. Geremek de 
oyledir. Acaba burada buldugun §eyi inkar edebilir misin?’ ‘Hayir’ de- 
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dim, O i§in mahiyeti hakkinda hayrete dii§mii§tum, cn sonunda halin 
bana baskin geimesi nedeniyle §u dizelcri soyledim: 

Sadece hayret vardir 

Her tarafima ve par$ama hakim 

O da benim bir par^amdir artih 

VaUahi, ba$ka bir sdzyok 

0 * 

Gozumun tanik oldugu budur 

Kendimden ba$kasmi gdrmiiyorum, O da ben degildir 

Bu onun tecelligahi, $u da benim perdemdir. 

Dedim ki: (Ayet ile bu toprak arasindaki ili§ki anlammda) Bu, 
Cebrairin Hz. Peygambere cilali bir ayna suretinde getirdigi Cuma’ya 
benziyor. Aynada bir nokta vardi. Cebrail kendisine $oyle demi§ti: 'Ey 
Allah’in Peygamberi! Bu Cuma’dir, burasi da ondaki bir saattir.’ Hadis 
me.$hurdur. Ilahi i§lerin nc kadar garip, onlarin duyusal kaliplardaki te- 
ceilisinin ne kadar tuhaf olduguna bakmiz! Bu ise, bizim ile Hale ara¬ 
sindaki i.'jin irtibatma delildir. 

Hepsi Haktir, hepsi halktir (alem, yaratilmi$). 

Gorduklerinizin hepsi Haktir 

Yakmdan iji iferir. 

Onun dilde bir sozu yoktur 

Hepsi ve gdrdugiinun misli 

Varhkta, dogrudur (ve Haktir). 

Toplayici valuanm yardimi sona erdi. §imdi konumuza donebili- 
riz. ‘Allah hakki soyler ve dogruya ula^tirir .’ 337 

Hac ilahi bir nidadir. ‘ lnsanlara hacci ilan et. ,33S Cuma da ilahi bir 
nidadir. ‘Cuma gtinu namaza gagrildigmizda Allah’i zikre ko$und 339 Boyle- 
likle, bu ikisi arsinda bir ili§ki ger^eklqti. Cemaat meveut olduguna 
gore Arafat’ta Cumanin lulinmasi da vaciptir. Onun birakilmasina, bil- 
hassa da hakikader kendisini teyit ederken kiiinmamasina yol yoktur. 
(Cuma kelimesinin anlami olan toplamdan mescleye bakarsak) Bir var- 
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Ilk ancak aldedilir bir toplamdan meydana gelebiiir. Herhangi bir var- 
lik di§ta bu tanimlari ortaya ^lkartan hakikatlerin toplami olarak bu- 
lunmu§tur. Hadis (sonradan olan) §eyin varligi, dine veya akla gore -ki 
Allah’in di§mdaki her §ey hadistir- ancak zat, irade, bilgi, kudret, ilim 
ve hayat niteliklerinden meydana gelebiiir. Ayni §ekilde, hadis bir §ey 
irade, soz ve emirden meydana gelir. 

(Cuma’mn anlami olan) Toplanmamn diger bir yonii §udur: Ha¬ 
dis olan §ey (yaratilmi§), ilahi iktidar ve miimkuniin kabul ozelliginden 
meydana gelir ki bu ikisi zorunludur. Oyleyse, bir toplam zorunludur. 
Bu durumda toplam, varliklarm yaratili§inda dince sabittir. Daha once 

• 0 * 

ifade ettigimiz gibi, akla gore de bu sabitti. Oyleyse yaratili§ta ve var- 
Iikta birlik, ancak ‘Allah’tan ba§ka ilah yoktur’ ifadesinde du§iiniilebilir. 
Bu ise, mertebenin ve $oklugun birligidir. 

Mutlak birlik akil ve nakle gore ancak toplamin birligi kar$iliginda 
kullanilabilir. Ba§ka bir ifadeyle delilin verisine gore, nispederin (bag- 
lar) veya sifadarin veya ba§ka bir §ekilde ifade edilen §eylerin toplami- 
nin birligi soz konusu olabilir. Her nispetin veya sifatm ba§kalarindan 
ayri§masini saglayan bir birligi vardir. Dinleyen veya ogrenende bir 
hakikati (digerlerinden) ayirt etmek isteyen ki§i, dinleyenin bildigi ha- 
kikaderin toplamiyla bunu yapabilir. O halde bundan daha garip bir 
bilgi yoktur, <junkii her varlikta birlik akledilir halde bulunur. Hadis 
bir varlik ise, ancak toplamin varligiyla meydana gelebiiir ki, bu da bii- 
yiik bir hayreti mucipdr. 

/fin hayreti hayrettir. 

Hayret ba$kasmda ise gayrettir. 

Bu nedenle Hak, imanda bizden ancak ozel anlamda ilahi birle- 
memizi talep etti. Bu ise, Allah’tan ba§ka ilah olmadigini bilmektir. 

Sonra, §oyle buyurdu: ‘Rahman ve Rahim’dir.’ Burada, bu hiikmii ge- 

• • 

rektiren bir toplam yoktur. Oyleyse, burada bu giizel ve anlamlari fark- 
li isimlerle isimlendirilenden ba§ka, bu hiikmu gerektiren bir §ey yok¬ 
tur. ‘Bu hukiim’ derken, ilah olmayi kastediyoruz. Soz konusu anlam- 
lar ise, di$ varligmda miimkiinun muhta$ oldugu §eylerdir. 

I5 belirttigimiz gibi olunca, vakd ve §arti geldiginde Arafat’ta Cu- 
ma kilmaktan daha zorunlu bir vacip olamaz! 
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Alemde ‘Bidden bir £ikar’ diyenden daha cahilini bilmiyorum. 
Bununla birlikte bu goru§ sahibi nedcnselligi de benimser. Bir §eyin 
bir §eyin illeti olmasinm anlami, onun §eylik anlamindan farkkdir. Nis- 
petler (baglar) ise, toplamin yonleri arasindadir. O halde bu gorily sa¬ 
hibi, hakikatierden ve giizel isimlerin sahibini bilmekten ne kadar uzak- 
tir! Dikkat ediniz! Haltkin ehli olan din mensuplari bu meluh ve 
mumkiinii var eden 190 ilahlik nispetini dile getirdi. Ilahlik nispeti ise, 
zatm aniamindan farkJidir. Oyleyse mudak birlik, aklediiir bir §eydir. 
ibare ise, onu bir toplam olarak dile getirebilir, akil kendisini bilir. Bu 
ise, toplamin birligi ve mudak birligidir. 

Dikkat ediniz! Ilahi tecelli mudak birlikte ger^eklqmez. Mudak 
birlikten ba§ka bir §ey ise yoktur. §u halde kendinde toplamm bulun- 
madigi bir birligin etkisi dii§unulemez. Giine§ten daha a^ik bir konuda 
akillarin bilgisiz kaldigina hayret ediyorum. Bu gorily sahibi §oyle der: 
Bir’den bir £ikar. Sonra da §oyle der: Halt her bakimdan birdir. Hal- 
buki bu ki§i nispederin ba§ka bir mezhepte ise sifadarm Haitian bir 
yonii oldugunu dile getirir. Oyleyse her bakimdan bir nerede kaldi? 

Allah’tan daha iyi kimse Onu bilemez. Halbuki O, birligi ancalt 
toplamm birligi olarak dile getirdi. Bu ise, ltendisine ait ilahligin birli¬ 
gidir. Bu noktada Allah §oyle buyurur: ‘0 kendisinden ba$ka iJah olma- 
yan AUah’tir. Gaybi ve §ehadeti bilendir. Rahman ve Rahimdir. 0 , kendi¬ 
sinden ba$ka ilah olmayandir. Meliktir, Muheymindir, Aziz’dir, Cebbar ve 
M utekebirdir. Allah ko$tuklari ortaktan mixnezzehtir. O, Yaratan, Bari ve 
Musavnrdir. En giizel isimler O’na aittir .’ 34 ° Bu giizel isimler, doksan do- 
kuz isimdir. Her isim biricilttir ve her ismin anlami digerinden farkli- 
dir. Bununla birlikte biitiin isimlerle isimlendirilen, tektir., §u halde 
Allah’i Allah’tan ba§ltasi tanimadi. 


Allah’i Allah’tan ba$kasi bilmez, dikkat ediniz 
Hakikat birdir, hukum degi$ir 

Akillarindan ba$kasmi bilmeyenlere sdyleyiniz: 
l§te size ifilecek bir su (bilgi), yudumlayimz. 

Sakin ha, $unu iddia etmeyip durmayin: 

Akim delilinden ba§ka bir $ey yoktur. 
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Boyle iddiada bulunmaymiz 

Ke$/ sizi bn bilgiye goturur ve ke$ften ayrilmmaz. 

O halde kendiliginde Bir’i arayan kimse, ancak hayrete dii§er. 
(^iinkii o, arayan ve arananda bulunan gokluk ve toplamdan ayrilmayi 
beceremez. insan kendisini arayan, aradigmi aranan diye nitelerkcn na- 
sil olup da ^oklugu reddedebilir? 

Arife giinii, insanlarin kendisinde toplandigi ve goriinen bir giin- 
dur. Hakkin o giinii diinyada one almasimn nedeni, belirli siiresinin 
sona ermesini saglamaktir. Allah ahiret hakkinda §oyle der: £ 0 insanla¬ 
rin kendisinde toplanacagi gundur. 0 gun gdrulurdiir. 0 , ancak belli bir su- 
reye kadar ertelenebilir.’ 34 ' 

Arifc giinii, genel ve kapsayici magfiret ve bagi$Ianma giiniidiir. 
Cuma giinii de buna eklendiginde, ihsan ve magfiret iistiine magfiret; 
bayram iistiine bayram! Imama en yara§ir ve en layik davram§, o giin 
Cuma namazim kildirmaktir. (^iinkii bu giinde kilinan Cuma namazi, 
me§ru namazlarin en iistiiniidiir. Bu namaz, ilk yerde kilinan namaz 
oldugu gibi onun ikineisi olmayan bir onceligi vardir. Bu nedenle din- 
ce kcndisi adrna iiahi magfirctin sabit oldugu kimsenin onu kilmasi ge- 
rekir. Bu nedenle, zahirde ve batinda temizlenir. Boyle bir insan, Al- 
lah’tan perdelenmeyle her tiirlii giinahtan arinir. 

Arife giinii toz-toprak i$inde kalmak, korkmak, yakarmak, dua 
etmek ve yakari§ giiniidiir. Bu nedenle giiniinde bulunuldugunda Cu¬ 
ma namazi farzdir ve bdylelikle bir bayram giinii olur: Arife bayrami 
ve Cuma bayrami. Imam namazi kildirmadiginda ise, tek bir bayrama 
erilir ve artik Cuma giinii olmaz. Bilakis bu hiikiim Cuma namazi ken¬ 
disinde kihnmadigi i^in, ondan alinir. Bu durumda ilk ismini yitirmi§- 
tir ki, o urube’ dir. Dolayisiyla artik ne Cuma ne urube vardir! Batini 
mertebeyi dikkate aldigmda ise, ilk ismi olan urube kendine doner. 
Dikkatini gektigimiz hususta Cuma ismini yitirmesine dikkatini ver! 
Bu giiniin bu adla isimlendirilmesinin nedeni, insanlarin tek bir ima- 
min etrafinda toplanmasidir. Nitekim biz de varligimizda bir ilahin et- 
rafmda toplaninz. Hidayet eden Allahkir! 

Altmi§ yedinci kisim sona erdi, onu altmi§ sekizinci kisim takip 
edecek. 








[FUTIJHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
ALTMI§ SEKiZiNCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL I0NDE VASIL 


Giindiiz ve Gecesinde Arafat’ta Vakfenin Vakti 


Bilginler, §u konuda gbrii§ birligindedir: Hz. Peygamber Arafat’ta 
zeval vaktinden sonra durmu§, oglen ve ikindi namazim kildiktan son- 

ra namazgahindan kalkmq, giinq batana kadar dua etmi$ti. Giinq 

% » 

battiginda ise, Miizdelife’ye aynlmi§ti. Bilginler §u konuda da gorii§ 
birligine varmi§tir: Zeval vaktinden once Arafat’ta vakfe yapan biri, 
Arafat’tan ayrilmi§ olsa bile bu onemsenmez. Bu ki§i, geriye donmese 
veya zevalden sonra durmasa veya fecir dogumundan once o gece vak¬ 
fe yapsa bile, hacci yerine getirmemi§ sayilir. 

Bilmelisin ki, Araplar ve onlann kullanageldikleri takvim ve zaman 
anlayi§mda gecc giindiizden oncedir. Bu, asla gore yapilan bir deger- 
lendirmedir. Zamanin yaraticisi -ki Aliah’tir- §oyle buyurur. £ Geceden 
gunduzu qehxp gikartmamiz onlara bir ornektir,’ 342 Burada Allah, geceyi 
asil yapmi§, tipki koyunun derisinden soyulmasi gibi, gunduzu ondan 


• • 

9ikartmi§tir. Oyleyse ortaya gkma geceye aittir. Giindiiz ise, gecede 
gizlidir. Bu durum, koyunun postunun onun iizerinde bir ortii olarak 
goziikmesine benzer. Sonunda koyun, o posttan soyulur. Hale da 
§chadcti gaybten, varhgimizi yokluktan ^lkartti. 

Araplar in (zaman) bilgisi, (bu yorumla) Arap olmayanlarmkinden 
iistiindur. C^iinkii giinc§ takvimine gore hareket edenler, giindiizii ge- 
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ceye oncclemi§tir. Onlarm isc,. ba§ka bir ayctlc benzerliklcri vardir ki, 
bu ayette Allah ‘Bir andta onlar karanlikta kalir ' 343 buyurur. ‘Bir anda’ 
anlarmndaki iza edati, §imdiki veya gelecek zamani gosteren bir edattir. 

Bir §eyin karanlilda nitelenmesi, bu ayette gecenin var olmasina bagh- 

• • 

dir. Oyleyse giindliz onun iizerinde bir ortudiir, sonra ondan ^lkartilir, 
yani soyudanir ve onlar karanlikta kalir. Ba§ka bir ifadeyle hiikmii ka- 
ranlilc olan gece ortaya £ikar ve insanlar karanlikta kalir. 

Miimkiin mevcut olsa bile, yok hiikmundedir. Araplann soyledigi 
en dogru soz olan bir misrada §air Lebid §oyle der: 

Dikkat ediniz! Allah’tan ba$ka her §ey batildir 

Banl ise yolduktur. 

Arap olmayanlarin zamanla ilgili bu yakla§unlari, Arap orfunde 
Arafat gtinii ortaya ^lkti. Araplar ve (onlarin adetini dikkate alan) §eri- 
at, Arafat’in giinduziinii gecenin ardina birakmi§tir. Nitekim Arap ol- 
mayanlar da boyle yapar. Oyleyse Arap orfu, Arife gecesini Arife gu- 
niiniin gelecek gecesi sayar. O gecenin sabahi ise, onuncu giin olan 
kurban giiniidiir. Araplara gore diger zamanlarda gece, sabahini te§kil 
eden giine aittir. Arap olmayanlarda Cuma gecesinin sabahi, Cumartc- 
sidir. Boyiece Araplar ve yabancilar, bu geceyi giindiiziin ardinda bi- 
rakmada gorii§ birligine varrm§tir. Bunu ise cem 5 (birlik, toplanma) di- 
ye isimlendirilen Muzdelife makami gerektirir. Orada Araplar ve Arap 
olmayanlar, tek bir hiikumde bir araya gelerek Arife gecesini onceki 
giine ait sayarlar. Bunun nedeni, §ari’nin §dyle buyurmu.5 olmasidir: 
‘Fecirden once cem’ gecesinde Arafafta durma imkani bulan, hi<; ku§- 

kusuz, hacca yeti§mi§ demektir. 5 Ba§ka bir hadiste ise Peygamber ‘Hac 
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Arafat’tir 5 buyurur. 

Her gun gecesiylc tamamlanir. Araplarda bu, giine§in batimindan 
telcrar batimina kadar siirerken Arap olmayanlara gore giin e§ in dogu- 
mundan dogumuna kadarki siiredir. Arife ise, boyle degildir. O, gii- 
niin dortte iigiinden yakla§ik iki saat fazla bir giindiir. Bu giin giine§in 
batmaya yonelmesinden fecrin dogumuna kadarki siiredir. Bu sure, 
Arife giiniiniin zamanmin bilinen giinden giine§in dogumundan zeval 
vaktine kadar olan siire kadar eksiltir. Bunu nedeni §udur: Arife, Al- 
lah’in bize vacip laldigi kendisini bilnie makami sayilmi§tir. Allah’in za- 
tini ve ilah olmasi bakimindan kendisine zorunlu nitelikleri bilinceye 
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kadar O’nu bilenlere bu adi vermemeliyiz. O’nu bu §ekilde bildigimiz- 
de ise, kendisini bilmi§ sayilmz. 


Allah’i bilmek, iki yarim te§kil eder: Birinci yarim zati bilmek, di- 
ger yarim ise, O’nun ilah oldugunu bilmektir. Onu ara§tLrdigimizda 
ise, akli delillerle ara^tirir ve §eri delillere yoneliriz. Zatm varhgini ispat 
eder, hakikatini ise bilemeyiz. Ardindan ilahligin O’na ait oldugunu is- 
padariz. Bu ise, marifetin yarisidir. (^eyrek ise, O’nun varhgidir. Ba§ka 
bir ifadeyle, kendisine ilahligin nispet edildigi zatm varligidir. Dordiin- 
cii $eyrek ise, O’nun hakikatini bilmektir. O halde, O’nun hakikatinin 
bilgisine ula§mamiz mumkiin degilken O’na ula§mak da miimkiin de- 
gildir. Bilemedigimiz $eyrege ilave §ey ise, kendisine nispet ettigimiz 
hiikiimleri bilmeyi§imizdir. Biz nispet olmasi yoniinden bir nispeti bil- 
sek bile, hi^ ku^kusuz, nispetin sahibini bilmedigimiz 19m bu ozel nis¬ 
peti de bilemeyiz. 

Boylclikle marifet, giinc§in zcval vaktinden fccrin dogumuna 

kadarlik siireyi i^ermi^tir. Fecrin dogumundan giinqin dogumuna ka- 

darki siire ise, nispeti bilemeyiz. Giine§in dogumundan zeval vaktine 
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kadar ise -ki giiniin dortte bildiridir- zati bilemedik. Oyleyse Arife gii- 
nii Allah hakkmdaki bilgiden zamanmin verdigini vermi§tir. Bunu 
bilmelisin! 


Allah’in zatmi bilmek, biitiin bilinenleri bilmek derecesinden daha 
eksiktir. Bir §eyi hakikatiyle bilemesek O’nu bilmemi§ sayiliriz. Zatm 
birligini zat olarak degil, (miimkunlerin kendisine) dayanmasi baki- 
mindan bildik. Bu baglamda ilahligm O’nunla ili§kisini de ogrendik, 
fakat ili§kinin niteligini bilemedik. Bu da bilginin yarisidir. Bu yarim 
ise, iki 9eyregi i^erir: Birinci ^eyrek, selb ve tenzih niteliklerini bilmek; 
ikinci ^eyrek ise, fiil ve nispet niteliklerini bilmektir. 


Oyleyse Allah hakkinda elde ettigimiz §ey, bilginin dortte ii^iidur. 
(Bir 9eyrek bakimindan ise, O’nu h^bir §ekilde bilemeyiz). Bir 9eyregi 
ise, hi9bir zaman bilemeyiz. (^eyrege ilave olmaya uygun olarak kalan 
marifet ise, fecrin dogumundan giinqin dogumuna kadarki siiredir. 
Bu boliim, Hakkin kendisini niteledigi tqbih niteliklerinin kendisiyle 
ili^kisini bilmeyi§imize benzer. Dolayisiyla biz, bunun Hakka nasil nis¬ 
pet edildigini bilemeyiz. Bununla birlikte ona inandigimiz gibi i9erigi- 
ni bilmcden de bu hiikmu Allah adina -keyfiyetinin bilgisine kendisine 
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birakarak- ispatlanz. I§te bu, giiniin $eyregine ilave §eyin kar§iligmda- 
dir. Bu nedenle Arife giinii, diger gtinlerden eksiktir. Oyleyse Arife 
giiniinun zeval vaktinden fecrin dogumuna kadar siirdiigiinu iyice og- 
renmelisin. 


FASIL i0NDE VASIL 

4 * * m 

Imamdan Once Arafat’tan Ayrilan Insamn Duruniu 

Islam bilginleri, zeval vaktinden sonra Arafat’ta durup imamdan 
once ve giine§in batimmdan sonra oradan inen kimsenin durumu hak- 
kinda gorii§ ayriligina du§mu§tur. Bir kismina gore bu ki§i Arafat’ta 
durmu§ sayilir, giinkii o Arafat’ta geceyle giindiizu bir araya getirmi§- 
tir. Giine§in batimmdan once aynlirsa, bazi bilginlcrc gore kan borcu 
varken, bazi bilginlere gore yukiimluliigu yoktur ve hacci tamdir. Be- 
nim g6rii§iime gore ise, hi^bir yukiimliilugii yoktur. Onun hacci, rii- 
kiinleri bakimindan tarn, pratikleri bakimindan eksiktir. 

Farz olmayan konularda Peygambere uymayla ilgili bir hususu 
terk eden ki§i, terk ettigi §ey ol^iisiinde Allah’m sevgisinden yoksun ka- 
Iir. Ya da o, tam olarak Peygambere uymadigi ^in Allah’i sevmek iddi- 
asinda kendisini yalanlami$ sayilir. Allah yolunun ehline gore bir insan, 
biitiin i^lerinde Peygambere uysa ve farz olmayan hususlardan birinde 
bile peygambere uymami§ olsa, ger<;ekte uymu§ sayilmaz. Kendisine 
uyup uymamanm serbest birakildigi hususlarda bile Peygamberin siin- 
netine uymasa, yine uymu§ sayilmaz. Boyle bir insan Peygambere de- 
gil, kendi arzusuna uymu$tur. Bununla birlikte uyma ger$elcle§medigi 
igin zorunlu kilan nedenler de ortadan kalkar. Bu, bizee bir kabuldiir. 

Allah Teala Hz. Peygambere §oyle buyurur: 'Ey M uhammed iimme- 
tine de ki: Allah’i seviyorsamz, bana uyun.’ 344 Burada Allah, uymayi bir 
kanit saydi. Halbuki herhangi bir konuda uymayi soylemedi. ‘Allah da 
sizi sevsin.’ 345 Allah §oylc buyurur. ‘Sizin ifin Allah’in peygamberinde en 
guzel ornek vardir .’ 346 Bu ise, uyma demektir. Ba§ka bir ayette ise ‘Ah- 
dimi yerine getirin 7347 -ki least edilen Allah’i sevmek iddiasidir- ‘ Ben de si- 
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ze olan ahdimi yerine getireyim.’ 14 * Bu ise, Hakla sevme iddianiza kar§i 
O’nun da sizi sevmesidir. Allah onlarm dogru sozlii olmalarimn delili- 
ni, Allah’in kendilerini sevmesi saymi§tir. Allah’in onlari sevmesi ise, 
uymanin dclilidir. Uymak nc kadar eksikse sevgi de o kadar eksilir. Al¬ 
lah ehline gore peygambere uymak, eksiklik kabul etmez. Oziir ise, 
onu eksiltemez, <fiinkii oziir halinde insan, herhangi bir konuda uyma- 
dan Allah tarafindan engellenmi^tir. Dolayisiyla boyle bir durumda 
Hak onun yerini alir. 


HIKAYE 


Ebu Yezid bu konuda §oyle der: Anneme kar$i yaptigim iyililderde 
nefsimin arzusunu degil, bana anneye iyilik yapmami emreden §eriati 
yiiceltmeyi hedefledigimi zannediyordum. Bu nedenle de i^imde bii- 
yiik bir haz duyuyor ve hazzin -nefsime uymaktan degil- Hakki yii- 
celtmi§ olmaktan kaynaldandigim zannediyordum. Annem soguk bir 
gece bana §oyle dedi: ‘Ebu Yezid! Su getir.’ Kalkip hareket etmek bana 
agir geldi ve §oyle dedim: ‘Allah’a yemin olsun ki, benden yapmami is- 
tedigi §eyin verdigi giigliigii bana kolayla^nran §ey, farkinda olmadigim 
bir yonden nefsimde gordiigiim arzuya uyma duygusuydu.’ Bunun 
iizerine Ebu Yezid amelini ge^ersiz saymi§ ve onu sahiplenmemi§tir. 

Ebu Yezid §oyle devam eder: ‘Zorlanarak kalktim ve kaseyi anne¬ 
me getirdim. Bir de baktim ki, annem uyumu§. Elimde kaseyle uya- 
nincaya kadar ba§ucunda bekledim, sonra kaseyi ona uzattim. §iddetli 
soguk nedeniyle parmagundan kopan deri kasenin kulpuna yapi§mi§ti. 
Annem ise iiziildu.’ 

Ebu Yezid §oyle der: ‘Nefsime donerek §oyle dedim: Yaptigin 
ibadette ve peygambere uyarkenki din^liginin Allah sevgisinden oldu- 
gunu zannettigin ibadetin bo§a $ikti! Allah kendisine sevimli bir §eyi 
yapman ipn seni yukiimlu tutmu§, onu sana farz lulmi§ v eseni tqvik 
etmi§tir. Sevilenin emrettigi her $ey, seven i$in giizeldir. Allah’in insa- 
na emrettigi §eylerden biri de -ey nefsim- annene iyilik ve ihsanda bu- 
lunmakti. Seven ise, sevdiginin ho§landigi §eyi yerine getirmekten haz 
alir. Gordiim Id, tembelle§tin, yere ^akildin ve su istemeyle ilgili anne- 
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nin istegini yerine getirmek sana agir geldi. Tembelce ve agirdan alaraic 
kalktin. Aiiladim ki, tembellik ve agirdan alaraic degil, heyecan ve co§- 
kuyla yerine getirdigin biitiin amellcri, Allah ipn degil o amellerdcki 
arzum nedeniyle yerine getirmi§sin. Qiinkii Allah 19in olsalarch, annene 
ihsanda bulunmak sana agir gelmezdi. Anneye iyilik, Allah’in senden 
istedigi ve sana emrettigi bir davram§tir. Halbulci sen, Allah’i sevdigini 
iddia ediyorsnn. O’nu sevmek ise, ibadetini yerine getirirken sende 
co§ku ve haz olu$turur.’ 

Bunun iizerine Rbu Yezid bu kadarini bile nefsine biralcmami§tir. 

Ebu Yezid’in di§inda, Allah ehlinden olan ba§kalari da boyle yap- 
mi§tir. Onlardan birisi, yetmi§ kiisur yil birinci safta namaz kilmi§. Bu 
ibadeti Allah’in te§vik ettigi bir §eye duydugu arzu nedeniyle yaptigmi 
iddia ediyordu. Buradaki amaci, Allah’a uymak idi. Bir giin, bir engel 
onun birinci safta namaz kilmasmi engelledi. Aklma birinci safinda 
namaz kildigi ccmaatin kendisini goremeyince, ‘bu adam nerede?’ di- 
yecelderi geldi. Bunun iizerine agladi ve nefsine §oyle dedi: ‘Beni al- 
datmi§sin. Yetmi§ kiisur senedir Allah ^in namaz leildigimi zanneder- 
dim, halbulci senin arzun i^inmiy Seni bulamazlarsa ne olur ki?’ Bunun 
iizerine tovbe etmi§. Bu adamin bir daha belirli bir mescitte veya mes- 
cittelci belirli bir yerde durdugu gbriilmemi§. i§te Allah adamlari olan 
sufiier kendilerini boyle hesaba gekerdi. Bu hale sahip birisi, bu nitelik- 
ten yoksun birisiyle denlc degildir. Aym §elcilde imam ile biriikte Ara- 
fat’ta bulunan ki§i de boyledir. Qiinkii bu, imamin bulunmasimn §art 
oldugu bir ibadettir. Bu ki§i de, uymada imamdan once Arafaftan ay- 
nlan ki§iyle bir degildir. 


FASIL igiNDE VASIL 

Arafat’in Urne Bolgesinde Duranin Durumu 

Bilginler, Arafadta Urne bolgesinde valcfe yaparnn durumu hak- 
kinda gorii§ aynligina dii§mii§tur. Bazilan, haccinin tarn oldugu, fakat 
lean borcu oldugunu soylemistir. Bir kismi ise, haccinin tamamlanma- 
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• * 
digim soylemi^tir. Urne, Iblis’in Arafat’taki durma yeridir. Ibiis, her 

sene hac yapar ve bu yer onun durdugu yerdir. Ibiis orada Rabbinin 
itaatindeki mahrumiyetine aglar. ibiis, ger^ekte kullari saptirmada 
mecburdur. Bununla birlikte o, Rabbine kar§i yaptigi yemini yerine 
getirmek iizere bunu se^imiyle yapar. Gcr^ekte Iblis’in bunu yapacagi 
onceden belirlenmi^ ise de, onun hiikum ger$ekle§tikten sonra efendi- 
sinin emrine baglanmada bir ku§kusu vardi. Soz konusu hiikiim, bir 
ayette belirtilen azap hukmiidiir. Allah §oyle der: ‘Git ve onlari kandir, 
kendine qck ve onlara vaatte bulun. 5 Ibiis, bu davram§la bir rahatlama 
bulur. Bununla birlikte o, Arafat ehlini ku$atan rahmeti gormekle uzu- 
liir. ibiis de, Arafat’tadir, dolayisiyla ona gore, belirli bir sure sonra bi¬ 
le olsa ilahi ihsanin kendisine de ula§masi zorunludur. Bu, onun Rabbi 
hakkindaki zanmdir. Iblis’in Cehennemden ^lkmasina ise yol yoktur. 
Qiinkii o ve kendisine uyan mu^rikler -ki onlar Cehennemliktir- ile Al¬ 
lah cehennemi doldurur. Dolduktan sonra ise, onda bir eksilme olma- 
yacagi gibi 9ikma da soz konusu degildir. 

Allah haciya Iblis’in bulundugu yerden uzalda§mayi emretti. Ora- 
si, uzalda§ma yeridir. ibiis el-Baid isminin hiilonii altindayken Ara- 
fat’takiler el-Karib isminin hiikmu altmdadir. O halde onlarin hi^ biri, 
isimlerin hiikmunden ayri kalmami§tir. Urnc’de haci yapan ki§i, o bol- 
ge Arafat’tan sayildigi i9in tam hacidir, fakat sevabi eksiktir. Nitekim 
imamdan once Arafat’tan aynlmada da aym §eyi a9iklami§tik. O halde 
Urne bolgcsi, §eytana ortaldik anlamt ta^idigi ^in vakfc i9in kerih sa- 
yilmi§ bir yerdir. 

Dikkat ediniz! Hz. Peygamber orada sabah namazmi ka9irdigi va* 
dinin ^inden ayrilmi§, bunun nedenini belirtirken §oyle demi§ti: ‘Bu- 
rasi §eytanm bulundugu bir vadidir.’ C^iinku Ibiis Bilal’i uyutup fecri 
gozetmesine engel olmu§tu. Bir hadiste §oyle denilir: ‘§eytan her biri- 

nizin ba§ina bir ip baglar. Uyudugunda her bir diigtim yerine U9 dii- 
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gum daha artar. Uzun bir geceden sonra kalkacaksin.’ Oyleyse Hz. 
Peygamber, Urne’nin upnden hizla ayrilmakla §eytana kom§uluktan 
uzakla§mayi kastetmi§tir. Hz. Peygamber orada namaz kilmi§ olsaydi, 
bu ge9erli olurdu. Ba§ka bir ifadeyle kendisine uyku fitaesinin isabet 
ettigi o yerde namaz kilsaydi, ge9erii olurdu. Halbuki Peygamber ten- 
zih anlamiyla o yerden ayrilmi§u, yoksa haram kilma §eklinde ayril- 
mami§ti. 
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Iblis’in de marifetten payi vardir. Bu nedenle melelder onu Ara¬ 
fat’tan uzakla§tiramami§, o da burada vakfe yapmi$ti. §u var ki, insan- 
lar imamlan indigi i$in onun ba§ka bir yerine inmkjtir. ArafaPin her bir 
yeri, durma yeridir ve Urne de Arafat’tandir. Oyleyse bize belirttigimiz 
nedenle Urne’nin i^inden yukari ^lkmak emredildi. 

Hz. Peygamberin bu emrini farz anlaminda yorumlayan kirns e, 
hacci gc^ersiz sayar. Hacilar, Arafat’tan inerken Urne’nin upriden ayri* 
hr. (^iinkii Miizdelife’nin sinin, Urne’den ibaret olan vadinin ucudur. 
Allah Teala §oyle buyurur: c Arafat’tan ayrildigmizda .’ 349 Herhangi bir 
mekani belirtmemi§, biitiinuyle Miizdelife’ye ^lkmayi ka.stetmi.5tir. Bu- 
radan Allah’m haci olan ve olmayan butun vakfe yapanlan bagi§ladigi- 
ni anladik. Allah’m rahmeti her §eyi ku§atir. Smirlama ise, mutlak var- 
hk sahibinin bir niteligi degildir. Allah’in rahmetiyle Allah’tan ba§ka 
her varhk hayat bulur ve riziklamr. Oyleyse rahmet, ku§aticidir. O her 
yerde o yerin geregine gore verir. Bu rahmetin soz geli§i ate§teki etkisi, 
cennetteki etkisinden farklidir. Allah, ba^ariya erdirendir. O’ndan ba§- 
ka Rab yoktur. 


FASIL igiNDE VASIL 

Miizdclife 

Bilginler, Miizdelife’de geceleyip orada ak§am ve yatsi namazini 
kilan, kurban giinii ise sabah namazini kilan, namazdan sonra isc gun 
aydinlanmcaya kadar orada duran, sonra Mina’ya ge^en hacinin hacci- 
mn tarn oldugunda gorli§ birligindedir. Bununla birlikte Muzdelife’de 
durmanin sabah namazindan sonra mi; orada gecelemenin haccin farzi 
mi siinneti oldugu hususunda gorii.5 aynhgina dii§mu§lerdir. Bazi bil¬ 
ginler, Muzdelife’de durmanin haccm farzi oldugunu s6ylemi§tir. 
Durmayanm, kan borcu (kiicpikba§ hayvan kurban etmek) vardir ve 
haccetmesi gerekir. Bir kismma gore ise, Muzdelife’de durmayan ve 
orada gecelemeyen ki.5inin kan borcu vardir. Bir kismi ise §oyle demi,5- 
tir: Orada sabah namazi kilmazsa kan borcu vardir. 
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Miizdelife yakiniik anlami ta§ir. Amel de yakla^tincidir. Yalanlik 
mahallinde yakmla§mayi yitiren kimse, hac yapamami§ sayilir. (piinkii 

• 4 

hac biitiin bu fiillerden meydana gelen yetkin bir yapidir. Oyleyse hac 
19m bu 3art, sahibi 19 m nefsi (zorunlu) niteliklere benzer. Bu nitelikler- 
den birisi olmadigmda, nitelenenin varligi ortadan kalkar. Farkli §ey- 
lerden meydana gelen her ibadet, ancak o §eylerin biituniiyle birlikte 
ge9erii olabilir. Soz konusu unsurlar ‘riikiinlcr’ diye isimlendirilir. Boy- 
lelikle ibadetlerde riikunler diye isimlendirilen bu §eyler zat ve varlik- 
larda unsurlar diye isimlendirilir. Bu yapilarin kendilerini koruyan nefsi 
nitelikleri olsa bile, aym zamanda onlann aynlmaz ozellikleri de vardir. 
Bunlar resmi tanimlarda var olan §eylerdir, ^unkii onlar kendilerini ni- 
teleyen §eyden aynlmaz. 

Bazi bilginier ise, nitelenenin onlardan ayrilmayacagini soylemi§- 


1 » 

tir. Ornek olarak insan i^in giilmeyi verebiliriz. Bunlar da nefsi nitelige 
benzer. Boyle dii§iinen bilginier, lazim olmadigmda melzumun da 
olamayacagim soyler. Bir kismi ise, bir §eyin ozsel tammmm lazim (ay- 
rilmaz ozellik) olmaksizin ge9erli olabilecegim dii§unerek §oyle demi§- 
tir: Aynlmaz ozellik di§ta kalkmaksizin, zihinde ortadan kalkarsa bir 
§ey i9in batillik hiikmii verilemez. 


Allah Teala orayi Me§ar-i Haram diye isimlendirdi. Bunun amaci, 
(me§ar kelimesinin koklerinden biri olan §uurla ili§kili olarak) bu iba- 
detimizi Allah’in kabul ettigini bize hissettirmek ve buna bagli olarak 
magfiret ve inayeti dile getirmekti. Allah orayi haramlik ozelligiyle de 
niteledi. (^iinkii orasi Harem’dc (yasak yer) bulunur ve bu nedenle Ha- 
rem’deki her §ey haram sayilir, 9imkii o da oranin bir par9asidir. Al- 
lah’in orada belirttigimiz §ekilde zikredilmesi emredildi, 9iinkii bir §ey 
admin soylenmesiyle zikredilmez. O, ancak ovucii nitelikleriyle zikredi- 
lebilir. isimler ilk anlaminda nitelik olarak degil, isimlendirileni tamt- 
mak iizere konulmu§tur. Dolayisiyla ozel isim, bu oviicii niteliklere sa- 
hip olan zikredilenin kim oldugunu tamtmak iizere zikredilir. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Ta§ Atmak 


Akabe cemreleri hakkmda gorii§ birligine varilan husus, giine§ 
dogduktan sonra istiva vaktine yakla§incaya kadar, kurban giinii yedi 
ta§in atilmasidir. O giin ba§ta ta§ atilmaz. Bilginier, fecirden once ta§ 
atimi hususunda goriq aynligina dii§miqtiir. Bir kismi, caiz olmadigmi 
ve yinelenmesi, yani atmanin yinelenmesi gerektigini soylemi§tir. Bir 
kismi ise, caiz oldugunu ve giine§in dogumundan sonra atilmasinm 
miistehap oldugunu soylemi§tir ki ben de bu gbriqteyim. Bir kismi ise 
§oyle demi§tir: Ta^larm kurban giinii giinqin batimmdan once atilma- 
si, yeterlidir ve yiikiimliiliik gerekmez. Bazi bilginier ise, kurban giinii 
giinqin batimmdan sonra ta§lan atanin kan akitmasinin miistehap ol- 

. t 

dugunu soylemi§ken giine§ batincaya kadar atmayip gece ya da daha 
sonra ta§ atan kimsenin durumu hakkmda gorii§ ayriiigina dii§iilmii§' 
tiir. Bir kismi onun kan borcu oldugunu soylemi§tir. Bazi bilginier ise, 
geceleyin ta§i attiginda bir borcu olmayacagmi, ertesi giine birakirsa 
kan borcu oldugunu soylemi§tir. Bir kismi ise, ta§ atmayi sonraki giine 
ertelese bile, yiikiimliiliigii olmayacagmi soylemi§tir. 

Donme’ye gelirsek, Hz. Peygamber bu konuda onlara ruhsat ver- 
mqtir. Bazi bilginier §oyle demqtir: Donme’de ruhsatin anlami, kur¬ 
ban giiniiniin ge^mi^ olmasidir. Bundan sonra, Akabe cemreleri atilir. 
Sonra iiqincii giin gelir. Bu giin, ilk ayrilma giiniidiir. Hz. Peygamber 
o giinde ve sonraki giinde ta§ atmaya izin vermqti. Aynlirlarsa, ta- 
mamlami§ olurlar. Ertesi giine kadar kalirlarsa, digcr insanlarla birlikte 
ta§ atarlar ve aynlirlar. Bilginlere gore ruhsatin anlami, bir giinde iki 
giinii toplamaktir. Malik’e gore ise, vacip §ey bir araya getirilir. Boyle- 
ce ii^iincii giinde toplanir ve ikinci ve iiqindi giin adina atilir. (Jiinkii 
Malik’e gore vacip olanlarm dqindaki fiiller nedeniyle kimse giinahkar 
olmaz. Bilginlerin 90gu, izafe edilen giiniin one alinmasi veya gecikti- 
rilmesi bir oldugu halde, iki giinii bir giinde toplamaya ruhsat verir. 

Bu fiiller icpnden Hz. Peygamberin sonra yaptigini one alan veya 

« 

onun one aldigmi sonraya birakan ki§inin durumu hakkmda da gdrii§ 
aynligma diqiilmii^tiir. Bazi bilginier, Akabe cemresini atmadan once 
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tira§ oiamn fidye borcu oldugunu soylemi§tir. Bazi bilginler ise, yii- 
kiimliilugiinun olmadigini soylemi§tir. Hac ile ilgili Hz. Peygamber- 
den gelen rivayeder daha sonra zikredilecek ve sen de onlari ogrene- 
ceksin. Bu esnada her rivayedn i^erigi hakkinda ikazlar yapilacaktir. 
Bazi bilginler §oyle demi§tir: Ta§ atmazdan veya kurban kesmezden ti- 
ra§ olan kimse kii<pikba§ kurban kesmelidir (kan borcu). Kiran hacci 
yapiyorsa, iki, bazi bilginler ise 119 kii$ukba§ hayvan kesmek zorunda 
oldugunu soylemi§tir. Bunlardan ildsi kiran, birisi ise onceden tira§ 
olmanin cezasidir. 

Bilginler ifaza tavafini ta§ atmazdan ve tira§ olmazdan once yapa- 
nin tavafini vinelemesi gerektiginde de gorii§ birligine varmi§tir. Bazi 
bilginler ise, bunun gerekmedigini soylemi§tir. Evzai ise, Akabe ta§la- 
rmi atmazdan ifaza tavafini yapar, sonra e^iyle cinsel ili§kiye girerse, 
kii<pikba§ kurban kesmesi gerektigini soylemi§tir. 

Bilginler hacinin toplam olarak atacagi ta§larin sayismin yetmi§ 
oldugunda gorii§ birligine varmi§tir. Bunlann yedisi kurban giinii ati- 
lir. Akabe ta§larim ba^mdan ya da ortasindan veya a^agisindan attigin- 
da ise, bunlarin hepsi miimkiindiir. Dogru olan ise, Peygamberin yap- 
tigidir ki, o da vadinin i^inde atilmalaridir. 

Bilginler, ta§ Akabe'ye dii§mediginde ati§in yinelenmesi gerekti¬ 
ginde de gorii§ birligine varmi§tir. Onlara gore te§rik giinlerinin her 
birisinde 119 kez olmak iizere, yirmi bir ta§ atilir. Her ati§ta yedi ta§ ati- 
hr. Iki giin atip ii$uncii gun atmamak da caizdir. Onlara gore, bu ta§la- 
nn sayisi dti§en ta§lar sayisinca hesaplanir. Te§rik giinii ta§larin atili^in- 

9 

daki siinnet, ilkinin aulip sonra durulup dua ediimesidir. Ikincide de 
boyle yapilir ve duru§ uzatihr. Sonra ii^iincii atihr ve artik orada bekle- 
nilmez. Bilginlere gore, her ta§ atarken tekbir getirmek giizel bir dav- 
rani§tir. Te§rik giinlerinin ta§ atiminin zeval vaktinden sonra olmasi da 
giizeldir. Bilginler, ta§larm te$rik giinii zevalden sonra atihp atilmaya- 
cagi hususunda gorii$ aynligina dii^mu^tiir. (^ogu, zevalden sonra at- 
manin yinelenmesi gerektigini soylcmi§tir. Ehl-i Beyt bilginlerinin bir 
lusmindan ise, giine§in dogumundan bati§ina kadar ta§ atilabilecegini 
gorii^ii aktarilmi§tir. 

Bilginler, te§rik giinleri giine§ son giinde batincaya kadar ta§lan 
atmami§ kimscnin onu bir daha atamayacaginda gorii§ birligine var- 
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mi§tir. Boyle bir insana kurban veya kefaretin vacip olup olmadiginda 
ise gorii§ ayriligina diismu§lerdir. Bazi bilginler, biitiin radian veya bir 
kismim veya birisini atmazsa kan borcu (ku$iikba§ hayvan) oldugunu 
soylemi§tir. Bir kismi ise, hepsini atmazsa kan borcu oldugunu; bir ve~ 
ya daha fazla ta§i atmazsa, her ta§ kar§iliginda bir yoksulu doyurmak 
§eldindeki bir kefaret gerektigini soylemi§tir. Ta ki, hepsini terk etmesi 
derecesine ula§incaya kadar boyle devam eder. Akabe cemreleri ise 
boyle degildir. Onlan terk cdcn ki§i, kii$ukba§ kurban kesmelidir. Bazi 
bilginler ise, her bir ta§ta bir olgek yemek, iki ta§ta iki olgek yemek, 119 
ta§ta ise bir kurban borcu oldugunu soylemi§tir. Sevri de benzer bir 
§cy soylcmi§, fakat kurbamn dordiincii ta?jta olabilecegini ileri siirmu§- 
tiir. 


Tabiin’den bir grup tek bir ta§a izin vererek §oyle demi^tir: Tek 
bir ta§a bir §ey gerckmez. Zahir ehli §oyle demi§tir: ‘Bu konuda bir $ey 
gerekmez.’ Allah izin verirse, zikrettigimiz gdrii§lerin rivayederi daha 
sonra aktaracagiz. Bilginlerin ^ogu ise, Akabe cemresinin haccin bir 
rtiknii olmadigi gorii^iindedir. 


Hacdan ^lkmak ise, iki tiirliidur: Birisi bliydiktiir ki o, ifaza tavafi- 
dir. Digeri ise kiupiktiir, o da Akabe ta^lanni atmaktir. 


Boliimun batini yorumu: Cemreler, cemaaderdir. Her bir cemre, 
bir topluluktur. Temizlikte ta§ kullanmak (isticmar), bu kelimeden 
(cemre) gelir. Bu nedenle ta§in topluluk anlami tasimasi i^in birden 
fazla kullanilmasi gerekir. Tek ta§la temizlik yapilabilecegini soylcme- 
nin anlami yoktur, tpinkii onun (19 harfi vardir. Araplar tek bir ta§m 
cemre oldugunu soylemez. Ayrica ta§Ia temizlik tek sayida yapilmah- 
dir. Bu ise, 119 ve daha fazla sayilardir. En 9ogu ise, dildc olmasa da, 
ibadette yedidir, 9iinkii bir cemre yedi ta§tir. Zamansal cemreler de 
bununla ilgilidir. Bunlar, §iddetii soguk mevsimin sona erdigini bildi- 
rir. Her cemre §ubat aymda yedi giindur. Bunlar, biti§ik olarak 119 
giindur. Her cemre ise yedi giindiir. Boylece, §ubat ayindan yirmi bir 
giinii ge9mesiyle cemreler biter. Bunlar, Akabe’de atilan yirmi bir ta§a 
benzer. Bunlar da, 119 cemredir. Aym §ekilde, ilahi mertebeye de 119 an- 
lam kar$iliginda zat, sifadar ve fiiller denilir. Cemrelerin atilmasi, selbe 
(olumsuzlama) i§aret eden kamt ve burhanlar veya ispata i§aret eden ya 
da nispet ve izafete i§aret eden kamt ve burhanlara benzer. 


t 
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Oyieyse ilk cemrenin kamtlari zatin bilinmesine aittir. Bu ncdenle 
kapali oldugu i^in orada bulunmaya i§aret ederek, onun sinirinda du- 
rulur. Zati bilmek, onunla ilgili olumsuzlamalan bilmektir. (glinka be- 
lirli bir niteligin sifati yoluyla zat bilinemeyecegi gibi onun farkli nefsi 
niteliklerinin olmasi da miimkiin degildir. Bilakis, onun niteligi kendi- 
sidir ve ba^ka bir §ey soz konusu degildir. Dolayisiyla, subbti-ncfsi ni¬ 
teligi bir §ey olabilir Id, o da sadece kendisidir. Bu yoniiyle Hak, haki- 
kati bilinmeyen, kendisine muhta<; olmak ozelligiyle bilinendir. Bu ise, 
Allah’in mutlalc birliginin bilinmesidir. 

Bu baglamda imkam dii§iinerek, zata kar§i §eytani ku§ku insana 
gelir. Haci, bir tercih edene muhta^lik ta$iyla onu atar. Tercih edcn, 
ozii geregi varligi zorunlu olandir. Haci delil suretiyle akillarin ol^iitle- 
rinin diizenine gore kanitmi getirir. Bu ise, ilk cemrenin ilk ta§idir. 

Ki§i tekbir getirerek ra§i atar. Yani, bu imkan dzelligini Hakka nis- 
pet etmekten Hakki yiiceltir. Bu durumda ikinci kez §eytani dii^iince 
kendisine Allah’m bir cevher oldugunu du§iindiirmek iizere gelir. Haci 
ise, ikinci ta§ ile onu atar. Bu ta§, cevher in yerle§meye muhta^ oldugu 
ya da ba§kasi nedeniyle varliga muhta^lik delilidir. Bu kez §eytani ku§- 
ku, Allah’in cisim olabilecegini kendisine getirir. Haci, bilqiklik ve bo- 
yut ara$lanna muhta^lik ta^iyia bu dii§iinceyi kendinden atar. Bu kez 
§eytan, O’nun araz oldugu fikrini getirir. Haci ise, arazin yere, var ol- 
mami§ken var olmaya muhta^lik ozelligiyle onu atar. Bu kez ku§ku, 
onun neden olabilecegi kufkusunu getirir. Haci, behind ta§ ile onu 
atar. Bu ta$, nedenlinin onunla varlikta qit olmasidir. Halbuki Allah 
vardi ve O’nunla birlikte ba§ka bir §ey yoktu. Bu kez ku§ku ona dogada 
gelir. Haci ise, altinci ta§ ile onu atar. Bu ise, ^oklugun onunla ili§kisi 
ve doganin ferderinden her birinin dogal cisimleri var edi§te kendisiyle 
birle§mek iizere bir ba§ka $eye muhta^ligidir. Qiinku doga iki fail ve 
edilgenin toplamindan ibarettir. Bunlar sicakhk, sogulduk, ya§Iik ve 
kuruluktur. Bunlar, kcndilcri nedeniyle bir araya gelemeyecegi gibi 
kendileri nedeniyle de ayrilamaz. Bunlar ancak sicak, ya§ ve kuruda var 
olabilir. Bu kez §eytani dii§iince yoklukta kendisine gelir ve §oyle der: 
Bu yoksa, §u da yoksa -boylece zikredilenlerin hepsini bir bir sayar- oy¬ 
ieyse hi^bir §ey yoktur! Haci ise, yedinci ta§ ile onu atar. Yedinci ta§ 
Allah’in mumkiindeki delilleridir. Allah’in mumkiindeki delilieri, 
mtimkiiniin bir tercih ediciye muhtac^ olmasiyla sabittir. O, ozii geregi 
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varhgi zorunlu olandir ve bizim tercih edici olarak ispat cttigimiz kim- 
sedir. Boyiece ilk ta§ atma tamamlamr. 

Sonra, ikinci cemreye geliriz. Burasi, manevi nitelikler mertcbesi- 
dir. Ku§ku insana §oyle der: Mumkiiniin varligim tercih eden bir zatin 
varligim kabul ettik. Bazi kimscier, bu zatin kendisinden zuhur cttigi 
§eyi bildigim soyiemi§tir. Biz, bu ku§kuyu ilk ta§ ile atariz. Haciya ge- 
len ilk dii§iince bu ise, durum boyledir. Bazen, ba^ka bir hitelikte haci¬ 
ya bir ku§ku gelebilir. Haci ise, yedi niteligi tamamlaymcaya kadar 
kendisine gelen ku§kuya gore ta§i atar. Bu yedi nitelik hayat, irade, bil- 
gi, kudret, kelam, duyma ve gormedir. Bazi arkada^larimiz, bu 
yani duyma, gormc ve kelami aldi delillcr i^inde §art gormcyip onlari 
sabit olduklarmda ^eriattan ogrenir. Onlarm yerine ise, i.19 $ey yerle^ti- 
rir. Bunlar, bilgiye gereldi olan, hakkmda caiz olan ve imkansiz olan 
§eylerdir. Bununla birlikte, diger dort nitelik sabittir ki onlar bilgi, 
kudret, irade ve hayattir. Boyiece §eytan, onlardan her birine ait bir 
ku§ku getirir. Haci, biitiin akli delillerin ta§lariyla gereken §ekilde sahih 
ol^iiye gore ku§kulari atar. Haci burada diren9 gostermeyi siirdiirur. 
Bu ise, orta cemrede beklemek ve dua etmek demektir. 

Sonra, haci ii^uncii cemreye gelir. Burasi da, fiiller mertebesidir ve 
bunlar da yedidir. Hacinm aldma once ttireyenler ve bunlarin kendi 
ba§larma var olduldan ku§kusu gelir. Haci, bu ku§kuyu onlarm ozel bir 
yonden Hakka muhta^ olmalari ta§iyla atar. §eytani dii§iince, hacimn 
muhta^lik hakkmdaki bilgisinden geri donmedigini ogrenince, ona 
muhta^ligm Haktan ba§ka bir nedene oldugunu gosterir. Bu sebep ise, 
unsurlardir. Musul’da unsurlara ibadet edenleri gordiik. §eytan haciya 
bu ku§kuyu getirdiginde, Hakkm bu unsurlarda etkin oldugu dii§tince- 
sini saglayabilir. Gli<j yetiremezsc, yapabilecegi niliai §ey, tmsurlari or- 

tak kabul etmesini saglamaktir. Haci ise, ikinci ta§ ile bun lari atar. §ey-. 

/ 

tana bu unsurlarin tipki kendilerinden tiireyenler gibi ba§kasina muh- 

A 

ta$ olduklarmi delille gosterir ki, o ba§kasi Ailah’tir. Arif her zaman 
miimkunde bulunan ozel yone bakar. Bu ozel yon, Allah’tan kendisine 
donuktiir. Yoksa, o §eyin neden veya §art olarak kendisine nedensellik 
yoluyla baglandigi ve dayandirildigi §eye bakmaz. Bizim arkada§larimi- 
zin baki§i budur. Ben bizden oncekilerden veya bildigim kadariyla za- 
mammizdakilerden hi^ kimsenin her miimkundeki bu ozel yonii var 
saydigini gormedim. Bummla birlikte bunu bilmiyor degilierdir. Fakat 
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Allah §u soziinde haklidir: ‘Biz ona sizden daha yakimz ,3S0 Kast edilen 
sebeplerdir. ‘Fakat siz gormezsiniz . ,3S1 Yani siz o §eyin sebebe degil bize 
dayandigim gormezsiniz. Gozumiizu her miimkiindeki bu ozel yonli 
gormek uzere agan Allah’a hamd olsun. 


Haci ii^uncii ta§i zikrcttigimiz §ekilde atuginda, §eytan ona unsur- 
larin varhgmin dayandigi sebebi du§iindurur. O da, Felek’dr. §eytan 
§6yle der: Bu unsurlari var eden, Felek’dr. Soyledigimde de hakliyim. 
Haci ise, ii^iincii ta§ ile bunu atar. Bu da Felegin -ki §ekiidir- daha on¬ 
ce zikrettigimiz §ekilde ozel yonden Ailah’a muhtagligidir. Bunun iize- 
rine, muhta^hkta kendisini tasdik eder ve §oyle der: Yaniliyorsun! §ekil 
cisme muhta^tir. O olmasaydi, §ekil (felek) ortaya ^ikmazdi. Haci ise, 
dordiincii ta§ ile bu ku§kuyu atar.. Bu ta§, cismin ozel anlamda Allah’a 
muhta^hgidir. §eytan da kendisini tasdik eder ve kendisine $oyle der: 
Soyledigin var olan muhta^lik yoniinden dogrudur. Fakat Felek, akilci- 
larin ‘turn heyula’ diye isimlendirdigi Heba cevherine muhta^tir. Cis¬ 
min sureti ancak onda ortaya ^lkar. Haci bu ku§kuyu be§inci ta§ ile 
atar. Bu ise Heba’nm daha once zikretdgimiz gibi Ailah’a muhta^ligin 
delilidir. Bunun iizerine §eytan §oyle der: Bilakis o dinde Levh-i mah- 
fuz diye ifadc edilen tiimel nefse aitdr. Haci ise, altinci ta§ ile onu atar. 
Bu ise, tiimel nefsin yine ozel yonden Allah’a muhta9 olmasi delilidir. 
§eytan muhta^likta kendisini tasdik eder fakat §oyle der. O ilk akila 
muhta^tir. Ilk akil ise, bu nefsin kendisinden dogdugu yiice Kalem’dir. 
Haci yedinci ta§ ile bu ku^kuyu atar. Yedinci ta§ ilk alulin AJlah’a muh- 
ta^ligidir. Allah’in ardmda ise, varilacak bir hedef yoktur. Oyleyse §ey- 
tan Allah’tan sonra soyleyebilecek bir §ey bulamaz. Bu nedenle de ha^i 
artik, Akabe cemresinde duramaz. Burasi cemrelerin sonuncusudur. 
Qiinku daha once de soyledigimiz gibi Allah’in ardmda bir hedef yok¬ 
tur. 

I§te bu, ariflerin Mina’da attiklari ta§larin ifadesidir. Burasi te- 

menni ve arzulara (ve giivene) ula§ma mekamdir. ^iinkii burasi ye- 

mek, i9mek, cinsel ili$kiye girmek ve nimetlenme giinlerinin ger9ekle§- 

*• 

tigi yerdir. Oyleyse burasi diinyadaki cennettir ve orada hacidan kir, 
pislik, toprak ve 9amur temizlenir. Bu bolgenin Mina diye isimlendi- 
rilmesini saglayan temenni giicii, sahibinin -ki o arzu ettigi §eyden 
mahrum kalan ki§idir- temennisinin nezdinde bulundugu kimsenin 
mertebesine bilfiil ve en yetkin §ekilde ula§tirmasidir. Bu temenni §una 
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benzer: Zengin bir insan, tiirlii iyilikler yapar ve malim Allah’in rizasi 
ugruna harcar. Yoksul ise, bu zengin kadar mail olsa da onun yapabil- 
meyi temenni eder. Bu iki insan, ecirde e§irtir, hatta yoksul daha.90k 
ecir alir. (giinkii o, hesaba gekilmeksizin en yetkin tarzda tam sevap el- 
de eder. Bu iyiligi yapan insana malim nereden topladigi, harcarken ih- 
lasli olup olmadigi sorulacaktir. Bu me§akkatli ve yorucu i§lerden sonra 
odiile ula§ir. Temenni eden ise, yorulmadan ve hesaba gekilmezden 
nimete ula§tr. 

Ta§lari attiktan sonra haci ba§ini tira§ eder. Kast edilen, kurban 

gunii Akabe ta§laridir. Bunlar gogul olaralc isimlendirilmi$tir, halbuki o 

»» 

giin tek bir cemre vardir. (giinkii ta§lann her biri digerine tamlamayla 
gogul diye isimlendirilir. Oyleyse o, bu baki§a gore goguldur. c iki cev- 
her bir araya geldigindc, iki cisim olur’ dersin. Ba§ka bir ifadeyle, on- 
lardan her birine digeriyle bir araya gelmek nedeniyle cisim adi verilir. 
Oyleyse bu ikisi bu baki§a gore iki cisimdir. Nitekim Allah §oylc buyu- 
rur 'Her $eyi gift yarattik .’ 3 * 1 Allah, her §eyden -soz geli§i erlcek ve di§i 
gibi- tek bir gift yarattik der. Boylece onu belirttigimiz yorumla gift di¬ 
ye isimlendirdi. (giinkii her bir §ey digeri kendisine eklenmeksizin gift 
olamaz. Digeri eldendiginde ise, her birine gift adi verilir ve onlardan 

4 

iki gift diye soz edilir. Allah, Kuran’da bunu dikkate aldigi igin biz de 
bundan sonra cemreleri atar dedik ve Akabe cemresini cemreler diye 
gogul olaralc isimlendirdik. (^iinltu oradaki ta§lar fazladir. Biz soz tek- 
rar etmeyiz, giinkii ilahi geni§lik nedeniyle varlikta tekrar yoktur. 

Haci Akabe cemresini attiginda sagnn tira§ eder. Bu ise, sagi ki- 
saltmaktan daha uygundur. giinkii bir §eyin farlana varmak ($uur ve 
sag anlamindaki §a’r ili§kisi), o §eyi tam ve aynntili bilmeye benzemez. 
Kul burada bir §eyin oldugunu zanneder ve onu elde ettiginde ise §uur 
kallcar ve fark ettigi §eyin ayrmtisiyla tam bir bilgi sahibi olur. Nitekim 
miicmelde o §eyin ayrmtili hale geldigini bilmezden once tafsili fark 
eden kimse bu durumdadir. O halde §uuru aktarmak, bilginin varligiy- 
la §uuru izalc ctmck demektir. §uurun aktarimi, (zahirde) bilginin var- 
hgiyla ‘sagm kesilmesi 5 demektir, giinkii sag ba§a bir ortiidiir (bilgisizli- 
ginsimgesi). 

Sonra Haci, giizel kolcu suriiniir ki, ula§tigi helallik durumunun 
kokusu ortaya giksm. Soz konusu §ey daha once kendisine yasakti. Ni- 
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tekim ihrama girerken de ihram ^in koku surunmii§tii. Onun amaci, 
kendisine intikal ettigi ve temiz yaptigi §eyin kokusunun meydana 
gclmesini saglamakti. Qunkii her iki durumda da me§ru ve Allah’a yak- 
la§tinci bir iyilige ge$mi§tir. Allah temizdir ve temizi kabul eder. Allah 
^irkini temizden ayinr. Allah her iki durumda da temizi fiillerin temiz- 
ligine bir uyari yapti. 

Sonra haci, kurbanmi keser. Bunu yaparken o hayvanm canim bu 
karanlik dogal heykel hapsinden yiice aleme, yani geni§lik ve iyilik ale- 
mine gondermeyi niyedenir. Bize gore butiin canlilar, ruh ve akil sa- 
hibidir. Onlar, (bilgiyi) Ailah’tan akleder. Bu nedenle Allah onlar hak- 
kinda ‘Hepsi namaz ve tespihini bildi ’ iS3 demi§tir. Bu hayvanlarm ruhlari- 
ni Allah’a §Ukiir olarak bu giinde serbest biraktik. Nitekim biz de o 
gun smirlanma halinden <pktik. Simrlanma, iizerinde bulundugumuz 
ihram halidir. Biz de, o halden helallik ve Allah’a yakla§tmci mubah- 
larda serbestge davranma haline <pktik. Sonra, onlarm bir par^asi bizde 
bulunsun diye kurbamn etierinden yeriz. Boylece zevk yoluyla onlara 
ozgii zikrin ne oldugun mu§ahede ederiz ve onu Allah’a itaat ederken 
bize gereldi harekette yardimci bir unsur yapariz. (^iinkii beslenmek 
zorunlu ise boyle bir besini aimak daha yerindedir. 


Sonra Rabbimizi ziyaret etmek iizere Evi’ne konuk olduk. Allah 
ihramli iken bizi gordiigii gibi kendisine bir §iikur olarak ihramsiz ola- 

•t. 

rak da bizi goriir. Allah gozlerimizi agmi§ ve bize yasakladigi i§lcrde ta- 
sarruf izni vermi§, biz de bunun kar$iligmda bir saygi ve biat olarak 
O’nirn sag elini operiz. Sonra, etrafinda yedi kez doner ve tbrahim 
makammin ardma ula§iriz. Tavafta kastedilen §eylcr ve kiidum tava- 
findald namazla iigili hususlardan daha once konu§mu|tuk. Fakat Ib¬ 
rahim makammin bir namazgah edinilmesine dikkat ^ekmemi^tik. 
Orada halimizin verdigi miktarda bir dosduga ula§iriz, <;iinku Allah bi¬ 
ze orayi namazgah edinmeyi emretti. Allah, dikkatimizi Peygambere 
dua etme niteliginin anlamma da $ekti. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: 

‘Allah’im! Muhammed’e ve onun aline (ehline) merhamet eyle.’ Butiin 

• »• # 

miiminler, onun alidir. ‘Ibrahim’e merhamet ettigin gibi.’ Ozellilde Ib- 
rahim’in se^ilmesinin nedeni, dostiuktur. Bu dostlulda Peygamber i£in 
dua ettigimizde, Allah duamiza olumlu kar§ilik vermi§tir ki, onun nez- 
dinde bir yer kazanalim. Allah, bu dua nedeniyle bize on kat merhamet 
etmi^tir. Bdylelikle Allah, peygamberi adina bdiilii kendisi vcrmi§tir. 
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Bu ise, Peygambere inayetinin ve bizi §erefli kilmasinin bir sonucudur. 
(^iinkii Allah bu miikafati bir melege veya ba§kasina birakmajniytir. 
Hz. Peygamber, kendisi i^in yaptigimiz duaya Allah’in olumlu kar§ilik 
vermesi nedeniyle bu esnada §oyle demi§tir: ‘Ben bir dost edinseydim, 
Ebu Bekir’i dost edinirdim.’ Fakat arkadatpmz -kendisi- Allah’in dos- 
tudur.’ Bu dosduk, ummetinin kendisi hakkindaki duasindan once ger- 
5ekle§mi§ olsaydi, o konudaki duamiz yararsiz olurdu. Ba§ka bir ifa- 
deyle bu konuda peygambere yaptigimiz dua yararsiz kalirdi. 

§oyle denilebilir: Daha once sahabenin duasiyla Peygamber i^in 
dostluk ger^ekle§mi§ olmalidir. Bizim duamizm yarari ne ola? Bize bu 
vakitte -dosduk gcr^cklc^mi^ olsa bile- peygambere dua etmek emre- 
dildi. Birinci neslin hiikmii de boyle olabilir. Bella de, sahabenin dua¬ 
sindan once Peygamber i<pn bu makam ger^cklc^misjtir. Bu durumda 
sahabinin bu konudaki duasi, bizim duamiz gibidir. $oyie deriz: Dost¬ 
luk makannnm geregi burada degil, ahirette ortaya (pkacaktir. Anlama 
ait hiikiim, anlam ger^eklqtiktcn sonra ger^eldqebilir. Oyleyse anlam 
bir yerde bilfiil var oldugunda, hiikmti orada zorunlu olarak ortaya 91- 
kar. Ahirette ise, hiikmunun ortaya qkmasi nedeniyle dosduga ula§ihr. 
Diinya hayatinda dosduktan ortaya ^lkan §ey, ondan goziiken ve lami¬ 
nin dosduga ehil olup ilgiye mazhar oldugunu gosteren pariltilardir. 
Dogru yorum budur. 

Ger^ek cevap §udur: I^imizden her birinin Hz. Peygamberden bir 
payi vardir. Bu ise, insamn batunnda bulunan surettir. Ba§ka bir ifa- 
deyle her insamn batinmda Peygamberden bir par^a vardir. Peygam¬ 
ber, her nefste o §ahsm kendisi hakkindaki inancina gore bulunur. Bu 
nedenle herkes, zikredilenduayla Peygambere dua eder. Ondald Mu- 
hammedi suret ise, yapilan o duayla ve salavat ile dua edilen hali elde 
eder. Bu yonden Hz. Peygamber ancak her nefsin duasindan sonra 
dosdugu elde edebilir. Allah ehli, kesflerinde bunu boyle bulrmqtur, 
bunu bilmclisin! 
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VAKIA 

Allah seni ba§ariya erdirsin, bilmelisin ki, Halil Ibrahim maka- 
minda ve yerinde bu sozii yaziyordum. Allah Teala bu rrwtkam igin 
‘hakkim odeyen Ibrahim™ demi§ti. Qiinkii o, oglunu gordiigii riiyanm 
geregini yerine getirmi$ti. Bu esnada beni bir uyku aldi. Ansizin ruh- 
lardan birisi, bana Ailah’tan §oyle aktariyordu: c O 90k ah ^eken ve ba- 
gi§layicidirSonra bana ‘Ibrahim ah (eken ve hilim sahibiydi ,35S ayetini 
okudu. Anladim ki, Allah Teala bana kendisiyle beraber hilim de bulu- 
nan bir gii^ verecektir. Qiinkii kudretsiz hilim, hilim degildir. Bir ta- 
kim insanlann benim §erefim hakkinda soz etmesiyle Allah’m beni si- 
nayacagim anladim. Ben ise, giiciim yettigi halde onlara kar§i hilim 
gosterecek ve pek 90k eziyet gorecektim. (^imkii burada mubalaga ka- 

r 

hbiyla halim (90k bagi§layan) ismi getirilmi§ti. Sonra Ibrahim, ewah 
(90k ah 9ckcn, inleyen) diye isimlendirildi. Bunun anlami, siirekli inle- 
yen ve ah 9eken demektir. Ibrahim Allah’m celalini mii§ahede ediyor 
ve Haklon bu ilahi celaline layik saygiyi gosterecek §ekilde davranama- 
yacagmi biliyordu. H^bir yaratik, Allah’m celalinin geregi olan biiyiik- 

f • 

llik ve giice kar§i koyamaz. Ibrahim’in makammi namazgah edinmemi- 
zin nedeni budur. Yani, namazda duanin ya da namazin ardmdan bu 
makama ve nitelige ula§mamiz i9in bize dua etmek emrediidi. Bu nite- 
lik, Allah’m dostu olan ibrahim’in niteligi, onun hali ve malcamidir. 
Biz dc, bu dosriuktan bir payimiz olmasmi mnanz. Nitekim lcemalden, 
sonluktan ve bu iimmet i9erisinde e§yaya yayilan iistiinliik derecesin- 
den -bu konudaki mujde nedeniyle- bol bir pay elde edilmi§tir. 

ibrahim’in makamiyla ilgili bir husus da, onun Allah i9in ayaga 
kalkmi§ bir iimmet olmasidir. O, Allah’a ortak ko§mayan, nimetlerine 
§iikreden bir kuldu. Allah onu se9mi§ ve dogru yola yonlendirmi§ti. 
Burada, yildizlar hakkinda soyledigl c 0 benim Rabbimdir 5356 sozii gibi 
kendisiyle ili§kilendirilen bagi$lanmi§ ya da kinanmi§ genel anlamda 
§irk ve ortak ko§ma kastedilmi§tir. 

ibrahim’in makammm bir yonii, Allah’m birligi hakkmda kamtm 
kendisine verilmesi ve nimetlerine §iikreden olmasiydi. Allah, onu 
se9mi§ ve bu nedenle ibrahim se9ilmi§tir. Ona hidayet etmi§, yani ken¬ 
disine gosterdigi §eye ula§tirmi$tir. Onu dosdogru yola ula§tirmi$tir. 
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Bu yol, Hud Peygamberin sdztinde ge^en ‘Rabbin yolu’dur. Hud Pey- 
gamber ‘Rabbim dogru yoldadir’ 357 der. Bu makamin ba§ka bir ozelligi 
ise, ibrahim’in hanif olmasidir. Ba§ka bir ifadeyle o, biitiin hallerinde 
bir mii§ahede ve goriiye dayanarak Allah’a yonelir; Allah’in etnrinden 
ve O’nun mertebesini yeglemesi nedeniyle nefsinden Allah’a yonelirdi. 
Bunu ise, yerle^tirildigi makam ve gordiigii mu^ahedeye gore yapardi. 
Kisaca Ibrahim, kendisinden mcyletmck gerckcn her §eyden Allah’in 
emriyle (Allah’a) meyleder ve yonelirdi. 

ibrahim’in makaminin bir ozelligi de, onun ‘musliiman’ (teslim) 
olmasiydi. Ba§ka bir ifadeyle, herhangi bir tereddiit olmaksizin, kendi- 
sini da vet ettigi i§te Allah’a boyun egerdi. 


Ummet iyiligin ogretmenidir. Biz de, insanlara bu bilgiyi ogretir- 
ken, iyiligiia ogretmeni olmaktan nasiplenmeyi umariz. Kimsenin Al¬ 
lah’in katindan, yani O’nun bilgisinden ba§kasiyla ortak olmadigimiz 
bir hususun bize tahsisini ve onu ogrenmeyi umariz. O konu sadece 
bize ozgii oldugu i<jin, o Iconuda ummet (ve ogretmen) olmayi umariz. 
Kanit ise, Allah’a itaat eden demektir. Ben de, gizli vc a<pkta Allah’a 
itaat edenlerden olmayi umarim. Itaat ancak iiahi adeder ve hitaba 
bagli emirler esnasmda soz konusu olabilir. Ben, Allah’in sirrimda emir 
verdigi ve dogrudan emirlerine baglanan kimselerden olmayi umarim. 


Ibrahim Peygamberin makaminin bir ozelligi de, salah (iyilik) idi. 
Bize gore salah, kulun ula§abilecegi, diinya ve ahirette nitelenebilecegi 
en §erefli makamdir. Qiinkii salah, Allah’in se^kin kullarina ihsan ettigi 
bir niteliktir. O, her peygamber ve nebinin ula§mayi arzuladigi bir ni- 
teliktir. Bizde, peygamberlerden varis oldugumuz vc bizden ba§kasinda 
bulundugunu gormedigimiz bu konuda biiyiik bir zevk vardir. Salah, 
meleklere ve ruhanilere ozgii niteliktir. Hz. Peygamber §oyle demi§tir: 
‘Kul te§ehhiidiinde salat bize ve Allah’in salih kullarimn uzerine olsun 
dediginde, gokte ve yerde bulunan biitiin salih kullara bu dua ula§ir.’ 

ibrahim’in makaminin bir ozelligi, Allah’in diinyada hayattayken 
odulunii vermi§ olmasidir. Bu, her peygamberin ‘benim ucretim Allah’a 
kalmi$tir >358 demesidir. Kastedilen, teblig iicretidir. ibrahim’in iicreti, 
Allah’in onu ate§ten kurtararak ate$i ona serin ve esenlik yapmasidir. 

0 

Ben de, benden 5ikan her tiirlii giinah ve itaatsizligin hiikmiinii Ibra¬ 
him’in atildigi ate§ gibi yapmasim Allah’tan umarim. Bunu ise, bir 
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amel kar§iliginda degil, Allah’in bir ihsani olarak beklerim. c 0 ahirette 
de salihlerden idi . ,3S9 Yani bu odiil nedeniyle diinya hayatinda Allah’in 
kendisini kurtarmi§ olmasi, ahirette ula^acagi odiilii hi^bir §ekilde ck- 
siltmez. 

ibrahim’in makamimn bir dzeliigi de, ahde vefadtr, £unku o sdzii- 
ne vefa gosteren kimsedir. Ben de, ‘Allah’a verdikleri sozu yerine getiren, 
sbzlc$meyi bozmayan, Allah’m birle$tirmeyi emrettigi $eyi birle^tiren, Rab- 
lerinden korkarak kotii hesaba sekilmekten korhanlardan 5360 olmayi uma- 
nm. insanlart siirekii buna te§vilc ettigim gibi arkada§larimi da bu ko- 
nuda yonlendiririm. Soziimii dinleyenlerin, az ya da 90k hayirla ilgiii 
olarak Allah kar§isinda verdigi sozii bozmasina riza gostermedim. Boy¬ 
le bir insanin giinaha dii§iirmeyecek bir ruhsat nedeniyle bile olsa ver¬ 
digi sozii bozmasina mtisaade etmedim. Ruhsat bulunsa bile insan Al¬ 
lah’a verdigi sozii yerine getirir ve en list makam nedeniyle tam ve yet- 
kin bir $ekilde soziinii yerine getirir ve onu bozmaz. Sozii bozmaya ali- 
§ip onu ihlal etmeyi helal sayan bir neftsen hi^bir §ey meydana gelmez. 

Biitiin bunlar, Allah’in bize namazgah edinmeyi emrettigi ibra¬ 
him’in makamimn ozellikleridir. Allah bize §oyle buyurdu: ‘ Ibrahim’in 
makamim namazgah edinizd 361 Ba§ka bir iadeyle, orada namaz kilarken 
Ibrahim adma ger$ekle§mi§ bu makamlara ula§mak i<;in dua ediniz. Ni- 
tekim bunu daha once ifade etmi§tik. 

Bu vakiada bana §oyle denildi: £ Arkada§larina soyle, yolculugum- 
dan once varhgimi ganimet bilsinler.’ Ben de, i$inde bu sozlerin de bu- 
lundugu §u §iiri yazdim. liyandiktan sonra da §oyle dedim: 

Bana bir hitap geldi 
Gayemin bulundugu mertebeden. 

Bir soz soyleyeyim diye 
Butun dinda$lanma 

Varhgimi nimet sayin 
Yolculugumdan once 

Gozlerimle goreyim diye 
Kiblemin kim oldugunu 
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Varhgimda da kimdir 

Benim llletim ve sebebim. 

Gitnku ben, yohsulum. 

Kapayamam gedigimi 

Benim sevgim makamimdir. 

Hal ise dostlugumdur. 

Onun kendisi ise varhgimdir 

Bilgi elbisemdir 

Kendimi davet ettim 

Yuz gevirdiginde zikirden. 

Ben 0 degilim 

O da benden bagimsiz degil 

Tecelli ettiginde ise 

Hilallerle birlikte 

Varhgimi gormeye. 

Perdemin ardmdan benim. 

Bana bir sag el uzatti 

Sirj opeyim diye. 

Ben de kendimden ba$kasmi gormedim 

O benim ciimlemdendi. 

Bu vakiada, Hakka yakla§tirici ve Hakkin ihsan ve inayetine delil 
olan ilahi miijdeler gordiim. AUah’tan bunu di§ta da ger^ekie^tirmesini 
umarim. Qiinku saygi bu gibi durumlarda Hz. Peygamberin soyledigi- 
ni soylemeyi gerektirir. Hz. Peygamber §oyIe derdi: ‘(Riiya) Allah 
nezdinden ise, Allah onu ger9ckic§tirir. v Bunmila birlikte onun Allah 
katindan oldugunu biliyordu. Ben de, hakkinda benzer bir §eyi soyle- 
digim her vakiamn s a ball aydinligi gibi fiktigmi gordiim. Ben o sozii 
soylerken Hz. Peygambere uyuyor ve onu ornek aliyorum. Hz. Pey¬ 
gamber, riiyada CibriPin Ai^e’yi kizil-ipek ortii upnde getirip c bu senin 
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e§indir’ dedigini g6rmii§. Riiyasmi arkada§larina anlattigmda, §oyle 
demi§ti: ‘Bu riiya Allah katindan ise, Allah onu ger^ekle^tirir. 5 Burada 
uyku ve hayal mertebesinin geregi olan ihtimalin etkisi nedeniyl^, §artli 
ciimle kursa bile, riiya Peygamberin gordiigii ve kendisine soylendigi 
gibi ger9ekle§ti, ruyanrn ardmdan Ai§e ile evlendi. Ben de gordiigiim 
her riiyada bunu ornek edindim ve Peygambere uymada ondan yarar- 
landim. Biitiin bunlari ise , c Rabbini nimetini zikret ’ 362 ayetindeki AUah’in 
emrine uymalc i^in soyledim. Kitap ve Siinnete uygun olan bu ilahi 
nimedcrden daha biiyiik ne olabilir ki? 


Konumuza donlip §oyle deriz: Haci ifaza tavafini tamamladiginda 
iizerinde sa’y kalmi§sa, daha once sa’yden soz ederken belirttigimiz §e- 
kilde onu tamamlamak iizere 9ikar. Yoksa zemzeme gelir, suyunu yu- 
dumlar. Zemzem bir kuyu iken (Batini yorumda ise) dogal-unsuri su- 
rette gizlenmi.^ bilgidir. Bu su, o surette gizlenmi^tir ve nefsler onunla 
hayat bulur. Bu su, sirf kulluga i§aret eder. Allah’in dogadaki hiikmii, 
goklerde ve yerdeki hiikmunden gi^liidiir, 9iinkii o ikisi, bize gore do- 
ga-alemindendir. Dogal aleminden ise, her cismani beden ujvi ve siifli 
alemin hakikatlerinin birle§imden ortaya 9ikar. 


FASIL igiNDE VASIL 

* - 

‘Sana hilaUerden sorarlar, de ki onlar insanlar 
ve hac i9in vakiderdir ’ 363 Ayeti Hakkinda. 

Burada Allah hac ^in demi§, haci ^in dememi§tir. Boylece ayette 
hacci, insanlarin konumuna yerle§tirmi§ ve onu -anlam kendisini talep 
etse bile- bor9 ve aii§*veri§lerin konumuna yerlqtirmemi^tir. Buradan 
Allah katinda haccin hukmiiniin aylarin dikkate alindigi, ba§ka bir ifa- 
deyle ay okiilerinin dikkate alindigi qyanin hiikmuyle bir olmadigini 
anladik. 

Hac ozcl, belirli ve tamlama yapilan bir davrani§tir. insan onu di- 
ger ali§ veri§ ve bor9lanmalanndaki fiilleri gibi yapar. Bu nedenle §ari, 
bu ozel fiillerin zikrine ozen gostermi^tir, 9iinkii onlar, ama9li olarak 




I 
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Allah i<pn yapilan ozel fiillerdir. Kulun bu fiilde bedensel riyazetten 
ibaret olan az bir yararrn di§inda diinyevi bir yarari yoktur. Bu ncdcnle 
haccm hukmii, pek 90k halinde ve nedenli fiillerinde diger ibadetlerden 
ayri§ir. Haccm fiillerinin biiyiik kismi, salt taabbiidi fiillerdir (ibadet 
maksatli). Fakihlere gore bu fiillerin bilinen bir sebebi yoktur. Oyleyse 
ozii geregi bu fiil, hikmetin kendisidir, yoksa onu zorunlu kilan bir 
hikmet nedeniyle konulmami^tir. Hacda diger ibadetlerde bulunmayan 
sevap bulundugu gibi diger amellerde bulunmayan ilahi bir tecelli de 
vardir. 

Vakfe ayinrn ba§inda hilal, sayilara gore bir sayisi konumundadir. 
Hilalin o gecenin ba§indald goruniimu, Hakkm kulda iman ile tecellisi 
. iman yiikiimlu insanda §eriatin talcp ettigi illc §eydir. Iman bir 
ruhtur, bedeni ise ‘Ailah’tan ba§ka ilah yoktur’ demekdr. Hilalin ilk ge- 
cesim de goriiriiz. Sonra, tecelli sayilarin yahnlarmda biiyiir ve doku- 
zuncu geceye ula§ir. Bu gece, tek sayilarin basiderinin son gecesidir. 
Boylece hilalin goruniimii, basit-tek sayilarda olgunluga ula.^ir. Boyle- 
hkle Arafat’ta dokuzuncu giin durulur ve haci i^in yalinlarm kemaliyle 
Allah’i bilmek ger^ekle^ir. Haci, O’nun kar§isinda buiunur ve oraya di- 
kisli clbiselcrden soyudanarak girer. Bunun anlami, bile§ildikten so- 
yunmaktar. Dikkat ediniz! Haci onuncu giin diki§li elbise giyer, ^iinkii 
o, tek sayilardan ilk bile§ik sayilara ula§mi§tir ki, o da ondur. 

Bile§iklik ve akit (bag), iki §eyin birbirine atfedilmesi ve baglan- 
masiyla iki §ey arasinda ger^ekle^ir. Bu ise, iki kisimdir: Birincisi ilmek- 
h, digcri ise ilmeksizdir. Ilmekli akit, verilen sozde ve Allah’m 
sozde hizla bozulmaya maruz kalir. Boyle olmayan ise, hizla bozulmaz. 

Yediden sonra haccm geride U9 fiih kalir. Bunlar Miizdeiife, Mina 

9 

ve Ifaza tavafidir. Miizdelife’ye ozgii fiil, fecrin (tan yerinih agarmasi) 
ba§indan dogumuna kadardir. Miizdelife’de gecelemek, ona ozgii de- 
gildir, ^iinkii o, Arife gecesidir. Miizdelife’dc ise, gece yoktur, orada 
geceleme vardir. Tipki Sevde b. Ziim’a’nin gecesi gibi. Gece ona ait 
iken geceleme (Peygamberin diger e.$i) Ai^e’ye aitti. Oyleyse Sevde’ye 
ait olan geceleme degii, gece; Ai§e’ye ait olan ise, Sevde’nin gecesi de- 
gil, gecesinin gecelemesiydi. Bu nedenle bu gece, sozde Sevde’ye izafe 
edilmi§ti. 

a 




t 
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Aym §ekilde, dokuzdan sonra sayi mertebelerinden geride 119 kalir: 
Bunlar, on, yiiz ve bindir. Belirttiklerimizden ba§ka sayi mertebesi yok- 
tur. Aym §ekilde, ifaza tavafindan sonra da hacinin hacda kendisine he- 
lal bir §eyi yasaklayacak bir gorevi kalmaz. Bu sayede o, artik biitiinuy- 
lc Hil bolgesine ula§ir. Bundan sonra, Mekkcli olmayan i9in sadece ve- 
da tavafi kalmi$tir. (^iinkii o, sayi mertebelerine veda etmi§, kendisinde 
ise sonsuza dek bile§iklik kalmi^tir. I§te bu on iki mertebeyi kul, sayi- 
nin kemal tecellilerinde ger9ekle§tirir. Ardindan on ii9iincu gcceye hi- 
lal, dolunay olarak girer. Bu gece, 01x19 tutmamanin te§vik edildigi te§- 
rik giinlerinin (mukabilinde) 01x19 tutulmasi te§vik edilmi§ biz gecele- 
rindendir (dolunay geceleri). Bu gecelerde temettu haci yapan yabanci, 
oru9 txitar. 

Kendimize 9ikmayla, Allah’tan siiluk etmeyi i9eren ayin yarisi sona 
erer. Biz, sadece O’nu ama9lariz. Sonra ayin ikinci kisminda bu kez 
kendisimizden O’na siiluk cdcriz. Ay, gizlenme gecesine ula§ir. Bu ge- 
cc, tam olarak gizlenmedir. Nitekim onceki yarimda ay, tam goriiniir 
haldeydi. Boylece ay, bir yandan goriinmezken bir yandan goriiniirdiir. 
ikinci hilalle ve ba^ka bir hiikumle de, diinya ve ahirette bu sira boyle 
doner, (^iinkii Allah, cenneti nitelerken $dyle demi§ti: c Sabah ak$am 
orada riziklari vardir . ,X64 Allah, cenneti tipki diinya gibi Araplarca bili¬ 
nen bir zamanin mekani yapti. 

Hacda haci, zamanin meyvesini, Zilhicce ayina ozgii ilahi bilgileri 
dev§irir. Bunun yam sira haci, ilahi bilgilerde sayimn meyvesini dev§i- 
rir. Saymin bu konularda bir etkisi vardir. Dikkat ediniz! Allah §oyle 
buyurur: ‘Allah’1 belirli giinlerde zikrediniz ' 365 Peygamber ise ‘Allah’in 
doksan dokuz ismi vardir’ dcr. Boylece Allah ozel isimlerle sayi hiikmii 
altina girer. Peygamber ise, ‘Allah’in 119 yiiz huyu vardir’ demi§tir. Bu- 
rada Peygamber ilahi huylari, saymm hiikmii altina soktu. Oyleyse sa- 
yimn ilahiyat konularinda bir otoritesi vardir ve bu otorite, zikir, isim 
ve huy alaninda ge9erlidir. Sayiyi ogrenmeyen kimse, Allah hakkindaki 
bilgiden pek 90k §eyi yitirir. Bu nedenle bu boliimde birlikteki 9oklu- 

gun ve 9okluktaki birlerin varhgini once zikrettik ki, bu sayinmm 

• • 

hiikmiidiir. Oyleyse sayi sayanlara yarar saglayan §eydir. ‘Dediler ki, biY 
veya birkaq gun kaldik .’ 366 Sayanlara sorun.’ Bir ayette ise ‘ Bilmiyorsamz, 
zikir ehline sorun ’ 367 denilir. Boylece Allah, sayi sayanlari bilenlere katti. 
Hac da, haciya ^erdigi ilahi bilgileri verendir. Bu nedenle hac vakti, 
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hilalle ili§kilendirildi, insanlara ait yapildigi gibi 
medi. 

Allah hilalleri daha once belirttigimiz gibi vakit ol^iileri yapti, 
•pinkii fiil, ayda ayin yansina ula§ir. Bu ise, ger^ekte bir tamlik ve kc- 
maldir. Yarim, yarim oldugu i<pn eksik sayxlamaz. Eksiklilc olsaydi, di- 
ger yarim onun adma ger^ekle§meyecegi i^in, hi^ ku§kusuz eksikligi 
ger^ekle^tirirken yarmi kalirdi. Diger yarim onun adma ger^eklc§seydi, 
bu da eksik kalirdi. Allah Teala kutsi bir hadiste §oyle buyurur: TSfama- 
zi kendim ile kulum arasmda ikiye boldiim: Yansi bana, yarisi kuluma 
aittir. 5 Haklcm kemali, namazm yansinda ortaya ^lkar. Ikinci yarimi 
ger^eklqtirmelde nitelenseydi, hi^ ku§kusuz, Allah’a yara§an kemalde 
eksiklik olurdu. Kulun kemali: ise, namazm yarismi ger^eklqtirmede 
ortaya ^lkar. Diger yarimm ger^eklqmesiyle nitelenseydi, kullugunun 
kemalinde ve bu konuda kendisine yaki§an kemalde eksiklik meydana 
gelirdi. Boylece kul, kendisine ait degil iken, Rabbin nitelikleriyle nite- 
lenirdi. 

Dikkat ediniz! Allah’a ortak ko§an mii^rikin bu zulmiinii Allah 

bagi§lamaz. (^iinku bu zuliim, Allah’in hakkindan degil, ba^kasinin 

hakkindandir. Allah’m kul iizerinde bulunup da kulun ihlal cttigi hak- 

kini Allah’m bagi§lamasi, O’nun kereminin geregidir. (^iinldi kulun 

hakikati ihmaldir ve ihmalden onu ancak Allah koruyabilir. Oyleyse 

kulun hakikatinin geregi olan bir konuda korunmak, kendisine degil, 

Allah’a ve Onun tasarrufuna kalabilir. Hakikatinden ^lkmayan kimse, 

bundan dolayi yiikumlii degildir. Bu nedenle Allah’m yaratildarina kar- 

• • 

§1 tarn delili ortaya pkar. Oyleyse §irkin kullara kar§i yapilmi§ zuliim- 
lerden oldugu ortaya 9ikmi§tir. 

C^iinkii Allah’a ortak ko§ulan yildiz, bitki, hayvan, ta§ ve insan gibi 
§eyler kiyamet giinii gelir ve §oyle der: ‘Rabbim! Beni ilah yapana ve 
beni bana yara^mayan §eyle nitelcycnc sor: Bana yapilan haksizligin 
kar§iligmi ondan al.’ Allah ise, o §eye yapilan haksizligi §irk ko§andan 
alir ve §irk ko§ulan §eyleri kendileriyle birlikte cehennemde ebediyen 
birakir. Bunun boyle olmasi, o §eylcrin yildiz, ta§, hayvan ve bidci ol- 
masindan kaynaklamr. Ortak ko§ulan §ey §irkten razi olmayan veya za- 
hirde veya batmda bunu yasaklayan ve kerih goren bir insan ise, §irk 
ko.pnla birlikte ate§e dU§mez. Ortak ko§ma o insanin soziinden veya 


haciyla ili§kilendiril- 
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emrinden kaynaklanmi§ ve birlemeksizin ve tovbe etmeksizin olmii§se, 
o da §irk ko§anlarla birlikte cehenneme girer. 

Dikkat ediniz! Bu davram§tan razi olmayan kimsenin bir ornegi 
mii§rik i^in ortaya konulur ve onunla birlikte azap gormek iizere ce¬ 
henneme girer. Yildizm, agacin ve hayvamn iizerine azap yoktur. On- 
lar, azaplarina ilave olsun diye ortak ko§anlarla birlikte cehenneme gi¬ 
rer. §irk ko§anlar, soz konusu nesnelerin kendilerini ate§ten kurtara- 
madtgim goriir. Allah §oyle buyurur. ‘Siz ve Allah’tan ba$ka ibadet ettik- 
leriniz cehennem yakitidir. Oraya varacaksimz ,368 Mii§rikler ise, c bunlar 

ilah oysaydi oraya girmezlerdi ’ 369 der. ‘Onun yakiti insanlar ve ta$lardir nn 

• 4 

Onlar cehennem ta§landir. Oyleyse insanlar, §irk ko§anlar; ta§l'ar ise 
ibadet edilenlerdir. 


Haklarmda iyiligin takdir edildigi kimseler, kendilerinin ilah edi- 
nilmesini emretmeyen ve bundan razi olmayan kimselerdir. Onlar bu 

• m • • ♦ 

davrani§tan miinezzehtir. Ornek olarak Isa, Uzeyr ve Ali b. Ebu Talib’i 
verebiliriz. ilah oldugu iddia edilen mutlularin ise omeklerini Allah 
§irk ko§anlarla birlikte cehenneme sokar. Soz konusu omekler, kilise- 
lerde ve ba§ka yerlerde onlari anlatmak iizere giziliyordu. (^iinkti her 
ibadet eden mii§rik, iginde tahayyiil ettigi mabudunun suretinin orne¬ 
gi ne baglamr. Tahayyiil edilen bu suret, onda cesedenir. Allah ise, onu 
kendisiyle beraber cehenneme sokar, giinkii mii§rik ancak iginden bag- 
landigi bu surete tapmi$tir. 


Tahayyiil edilen anlamlarin bedenlenmesi, din ve akil bakimmdan 
reddedilmemi^tir. Bu noktada akla gelirsek, her hayal sahibi, bunu bi- 
lir. Dine gelirsek, ku§kusuz, amellerin surete girecegi §eriatta ge^er. 
Ameller ise, arazlardir. Dikkat ediniz! Oliim -ki o goreli ve nispi bir 
anlamdir- ruhun bedenden ayrilma&idir. Allah kiyamet giinii oliimii, 
insanlara parlak bir ko£ suretinde misallendirir ve onu cennet ile ce- 

t 

hennem arasina yerlqtirerek kcser. I§te misaller de boyledir. 

Kendine zulmeden mii§riklere gelirsek, onun nefsi Allah katinda 
kendisine yapilan zulmiin cezasmi talep eder. Nefse yapilan zuliimden 
daha §iddctlisi yoktur. Dikkat ediniz! Nefsini oldiiren (intihar) kimse- 
ye cennet haram kihndi. 

Boylelikle bir §eyin kemalinin o §eyi hakikatinden gikartmayan $ey 
oldugu anla^ildi. Hakikatinden ve zatinin hale ettigi §eyden ^ikartan 
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ozellik ise, eksikliktir. Bu nedenle §oyle dedik: Yarim, miras sahibinin 
malindaki payinda kemal sayilir. Soz konusu mal, ii^e, dorde, altiya, 
sekize, ii^te ikiye, yarima, aitida bire boliinebilir. Her par9a hak sahibi- 
ne ulagtiginda, nasibinin tamamim elde etmi§ demektir. dyleyse bu ki- 
' 5!, malm aitida biri kendisine ait ise, aitida birini almig olsa bile nasi- 
bindeki kemale ula§mi§tir ve eksiklik soz konusu olmaz. Allah Teala 
§oyle buyurur: ‘Hacci ve umreyi Allah ifin tamamlayimz . n71 Umre, hi<; 
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ku^kusuz, fiilleri bakimmdan haccin fiillerinden eksiktir. Onun kemali 
ise, emredildigi gibi yapilmasidir. Haccm sureti de, tam olarak yerine 
getirildiginde kemalle nitelenir ve varligi kemale erer. Her ikisi de, yii- 
kiimlii kulun Allah’in kendisine vermi§ oldugu ozeilikle yerine getirdigi 
ibadetlerdir. Bu ozellik, Allah’m insam kendi suretine gore yaratmasi- 
dir ve bu nedenle Rabliktan ona bir pay verilir. Bu pay, kula fiil ve in§a 
guciiniin verilmesidir. Bu pay nedeniyle kul kullugundan perdelenirse, 
nakis ve bedbaht oldugu gibi aym zamanda hasta sayilir. Bu hastaliga 
kar§i Allah ona bir ila<; vermi$ ve peygamberin diliyle §6yle buyurmu§- 
tur: ‘Hayvan yaralamasmda kisas yoktur.’ Burada yaralama -Ici fiildir- 
kelimesi hayvana tamlama yapildi. insan fail oldugu igin Rablik iddia- 
sinda buhmursa, hayvandan daha iistiin oldugunu aniar. Fiili o ikisine 
nispet ederse, nefsi lorilir. Bu ilaci kullandigmda ise, hastaliktan §ifa 
bulur. 

Insan, §eriat iizerinde dii§uniir. §eriat hayvanm yarasiru tedavi et- 
mi§tir. Insanin yarasi ise, kisas yoluyia ahnir. Bununia birlikte hayvanin 
yaralamasmda, bir iradede ve ihtiyari vardir. Fakat hayvan yaralananin 
eziyet gormesi hedeflemez, sadece sikintiyi kendinden uzakla§tirma 

* a 

hedefi ta§ir. Dolayli olarak da, yara ve aci ortaya yikar. Insan ise, oyle 
degildir, ^iinkii o bazen eziyet vermeyi hedefler. Bu yoniiyle hayvanligi 
bakimmdan eziyeti kendinden uzakla§tirirken insanligi bakimmdan 
eziyet vermeyi hedefler. 

Kul acelecidir, kerim Rab ise yaratir. Boylelilde §ekli belirlemi§, 
butiinde par^alari ayri§tirmi§tir. Sonra ‘'Rahman Kuran’i insana ogretti, 
insam yaratti ve ona beyam ogretti. nn Beyan, dilin ifade ettigidir. Sonra 
en kerim Rab kalem ile ogretti. Burada, parmaklarin yazdigmi kast 
etmi$tir. insan, Kerim, Ekrem ve Rahman Rabbin yarattigi bir yapi- 
dir. Bu dort isim, suyun yaratili§ina yonelir ve boylelikle f her $eyi sudan 
canh yapmi$tir .’ 373 C^unkii Allah’in Ar§’i su iistiinde idi. Yaratilmi§ alem. 
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Allah’in golgesidir. Sonra, golgesini kendisine ^evirir. Oyleyse ilka dii- 
riilme, lika ise, par^alanmadir. Bu par^alanmayla gok yerden, list alttan 
farklila§ir. Insanin yaratili§ini saglam yapmi§, onu hitap mertebesinde 
ihsan mii§ahedesiyle iman boyasiyla boyadi. Yazdiginda ise, her $eyin 
yerini belirlemi§, vezinlerini yerle§tirmi§ ve teraziyi koymu§tur. 

Her par^anm kendine dzgu bir hukmu vardir 

Kendiliginde, her zaman kardefier inden farkli. 

Hepsi hepsindedir, akil sahiplerine verilmif bir ornek! 

Hesap geli§iyle anlayi§a verilmiftir. 

Qunkii onu dalgalarda duzenledi. 

Onu diizgun bir $ekilde duzenledi 

Onu kendi suretine gore yaratti. 

Hak onda mizamm yerle§tirdi 

Asil benden, olciiniin hukmu ondandir 

Bu nedenle vezinlerinin hukumleri onu di$ta izhar etti 

Ulvi alemi ona yerle§tirdi 

Ona kendinden imkan smiri vererek. 

Boylece ayri$tirmi$ iken onu birlik haline getirdi. 

\ | 

0 di$ varhklarin hakikatlerinden meydana geldi 

Bu cem ile suretini elde etmek mumkun oldu 

Bu ise imamn hukmu olmasaydi, bilinmeyecekti. 

Bilgice i$in gergekte farkli oldugunu anladi. 

Bu durum Kuranm ayetlerinden farkhdir. 

Onu okuyan bilir ki furkanin hukmunde kalmayi surdurmektedir. 

Nefsin §erefi olmasaydi, hayvan eziyeti kendinden uzakla§tirama- 
yacagi gibi ba§kasina eziyeti de hedefleyemezdi. Bununla birlikte insan, 
hakikatte ortak olduklari i^in, kendisinin ayrilmaz ozeiliginin ba§kasi 
i?in de ayrilmaz ozellik oldugunu bilmez. Insan eziyeti kendinden 
uzakla^tirdiginda da, Haktan kendisine bir yukiimliiluk gelmez. Ajiriya 
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gider ve kisasta haddi a§arsa ya da kendiliginden bir saldirida bulunur- 
sa, cezaiandinkr. Fakat insan ancak insan olmasi bakimindan haddi 
a§ar. Bu durumda onun hayvanilik yonii, insanilik yonuyle yer degi§- 
tirmLjtir. Bu a§madaki asil ise, asildan kaynaklanir, <;unkti asil, zengin- 
lilc ve istigna sahibidir. Onun hukmii nerede, £ Insanlar ve cinleri O’na 
ibadet etsinler diye yaratti ,374 ayetinin hiikmii nerede! Bu durum da, 
Hahk’tan, yani el-Gani isminden degil, Yaratan isminden kaynaklanir. 
Hac'veya umrenizden ‘ Mahsur kalirsaniz, imkan buldugunuz kurbam ke- 
sersiniz . ,37S 


FASIL igiNDE VASIL 

« 

Mahsur Kalmak ' 

Bilginler, ayette zikredilen hastalik veya dii^man nedeniyle ‘mah¬ 
sur kalan’in durumu haklunda gorii§ ayriligma du§mu§tiir: Acaba mall- 
sur kalmak olarak ayette zilcredilen §ey, du§man mi yoksa hastahk ne¬ 
deniyle mi mahsur kalmaktir? Bir kismi kastedilenin dii§man, bir kismi 
hastalik nedeniyle mahsur kalmak oldugunu soylemi§tir. Bir kismi ise, 
hac veya umreden herhangi bir nedenlc cngellenen kimse oldugunu 
s6ylemi§tir ki, gu^lu gorii§ budur. Ayetin maksadini diIdeate aldigimda, 
ben de bu kanaatteyim. Bilginlerin bu konudald goru§ ayriliklarmin 
nedeni dille ilgilidir. Qiinkii ayette kelime ifal (ettirgen) babindan gel- 
mi§tir. Bu kalip, hastalik mahsur etti anlammda hasarahu’l-marazu ve¬ 
ya ehsarahu’l-aduv §eldinde kullanilir. 

Dti§man nedeniyle mahsur kalmaya gelirsek, bilginlerin biiyiik 
kismi, boyle bir insanin mahsur kaldigi giin ihramdan $ikmi§ olacagmi 
soylemiftir. Sevri ve Hasan b. Salih §oyle demi^tir: ‘Sadece kurban gii- 
nii ihramdan gikar. 5 Ben birinci gorugteyim. Soz konusu ki§i mahsur 
kaldigi giin ihramdan cgkar. §u var ki ben, mahsur kalma haklunda ay- 
ni gorii^u payla§tigim insanlarm du§iincesine bir §ey eklerim. O da, ih- 
ramlimn ihi'ama girerken §oyle demesidir: ‘ihramdan ^lkacagim yer, 
hapsedildigim yerdir.’ Bu durumda kurban gerekmez ve mahsur • kaldi¬ 
gi yerde ihramdan <pkar. Bunu veya bu anlamda bir §ey dememi§se, 
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kurban keser. Mahsur kaldigi yerde ihramdan $ikacagim soyleyenlerin 
bir kismi kurbanm ona vacip oldugunu soylemi§tir. Bunlar, hac veya 
umrede §art ko§up ko§mayi§imiza gore, kurbanm yeri (ve vakti) hak- 
kinda gorii$ ayriligma du§mii§tur. Bazi bilginler, boyle birine kurban 
dii§meyecegini soylemi§tir. Nafile kurbani varsa, ihramdan ^lktigmda 
onu keser. Benim gdru§iim budur. 

Bazi bilginler boyle birine kurban du§meyecegini soylemi§tir. Ya- 
ninda goniillu kurban getirmi§se, ihramdan $ilctigi yerde onu keser. 
Ben de goniillii kurbanm ihramdan ^lkilan yerde kesilmesi gerektigi 
goru^iindcyim. Bazi bilginler, kurbanm ona farz oldugunu, bazi bilgin¬ 
ler ise, ku^ukba^ hayvan kesmeyi §art gormu^tiir. 

Bazi bilginler, boyle birinin haccini yinelemesi gerekmedigini soy- 
lemi§tir. Ben de, yinelemede bir gu^luk var ise, gonuliii hac ve umrede 
bu goru§teyim. Gii^liik yok ise, hacci yinelemelidir. Farza gelirsek, yi- 
nelemeden oliirse hac ondan du^er. Allah daha once yaptigmi farz ye- 
rine sayar. Hatta ihrama girmek rukniinii yerine getirse veya sadece ni- 
yet ve bunun i$in hazirlik yapsa bile, oldiigii takdirde Allala haccini ka- 
bul eder. Bazi bilginler §oyle demi§tir: Hac i$in ihrama girerse, uinre 
ve hac yapmasi gerekir. Kiran hacci yaparsa, hac ve iki umre yapmasi 
gerekir. Umre yapmi§ ise, umresini kaza eder ve sa^rni kisaltmaz. Bu 
gorii^ii benimseyenlerin bir kismi kisaltmayi tercih etmi§tir. 

Bazi bilginler, hastalik ve benzeri nedenlerle mahsur kalan ki§inin 
kaza etnaesi gerektigi hususunda bir icma’dan soz etmi§ti'r. Fakat bura- 
da haiagi icmadan soz edildigini bilmiyorum. Fakihler icma soziinii 
kullandildarmda, bazen onu ilk tammindan ba§ka bir anlamda kullana- 
bilir. Bu baglamda onlar, icnaayi iki mezhebin veya dort mezhebiia go- 
rii§ birligi anlammda kullanabilir. Fakat buradaki icma, Kitap ve 
mutevatir Siinnette hiikmii bulunmadigi siirece, delil sayilamaz. 

Boylelilde bilginlerin bu meselede du$tiikleri gorii§ aynlildarmi 
zikrettik. §imdilik gerek duymadigimiz hususlan ise birakiyoruz. Tek- 
rar yolumuza doniip §oyle deriz: ‘ Mahsur kalchgimzda ’ 376 ayetinde keli- 
me siilasi degil (hasare), ifal babindaia olan ahsare §eklinde getirilmi.^- 
tir. Bu baglamda bir fiilin yapilmasmi ifade etmek uzere feale, ba§ka 
bir insanin zorlamasmi aialatmak iizere ise efale kalibi kullamr. Soz ge- 
li§i darabe zeydun amren (Zeyd Amr’a vurdu) kelimesini verebiliriz. 
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Burada fjil Zeyd’e aittir. Birinin ba§kasim dovmeye zorladigmdan soz 
edersek, edrabe amrun zeyden (Zeyd Amr’i dovdiirdii) deriz. Dilde 
hastalik halinde etken, ahsarahu’l-maraz (hastalik onu mahsur birakti) 
ve dii§man soz konusu oldugunda ise hasarahu’l-adiiv (dii§man masur 
birakti) §eklinde kullanilir. Boylece hastalik soz konusu oldugunda ifal 

.r 

babi, dii§man oldugunda ise siilasi babi kullanilir. Kul ilahi fiillerin 
kendisinde goziiktugii bir yerdir ve fiilin duyuda ondan meydana gel- 
digi goriilur ve bundan ba$kasi miimkiin degildir. Bu nedenle Allah, 
fiili kula nispet ettigi gibi insanlar da fidi kula nispet eder. Halbuki 
Hak kulu yapmaya zorlanu§, kul da onu yapmi§tir. Burada yapmak ke- 
limesi fiili kula ait yaparken zorlama kalibi ise (if aL, ettirgen) onu Al- 
lah’a ait yapar. 

Bazi bilginler fiildeki ettirgenligi dikkate alarak, mahsur kalan 
kimscye kurbani zorunlu tutmami§tir. (jainkii asil olan, kuldan fiilin 
meydana gelmeyi§idir. Hakkin onu zorlayip o fiilin meydana geldigini 
dikkate alanlar ise, kurbani vacip saydi. Bu nedenle bu meseleyi ayrinti- 
li olarak a^ delay ip §oyle dedik: ‘Beni hapsettigi yerde ihramdan ^lkarim’ 
derse, hi9 ku§kusuz kul, (hastaldc veya dii§man nedeniyle) mahsur kal- 
digi yerde ihramdan 91km 15 sayilir ve kendisine kurban dii§mez. Bunu 
soylemezse, terkin bir cezasi olarak, kurban vacip olur. O halde yara- 
tdmi§ fiil, kula aittir, giinkii fid, i§e giri§me bakimindan kuldan ortaya 
9ikmi§tir ki, bu, gozle goriilen bir olgudur. Yaratiktan ortaya <pkan fid, 
Hakka'da nispet edilir. (^iinkii Hak kulu bu fide zorlami§ boylelilde kul 
Hak i9in bir ara9 haline gelmi§tir, Ara9 ise, fidi yapandir. Boylece fiil, 
gdz ve akla gore, aletten ba$kasina nispet edilir. Soz geli§i Zeyd do- 
vendir. Dovme i§ini yapan ve bu fiilin kendisinden gozuktiigu §ey ise, 
kirba9tir. Kullarin fiilleri de boyledir. Onlar, Hakkin kar§isinda maran- 
goza, ya da oymaciya veya terziye ait araca benzer. Bu kadanyla ceza 
ve yukiimluliik, aracm bir ihtiyari bulundugu i9in, ortaya 9ikar. 

Meselenin anla§ilmayi§indaki esas neden, insani etkisi altina alan 
gaflettir. Bu, son derece kapali ve ince bir meseledir. Addin fidi yaratil- 

mi§ kuldan olumsuzlayacagi bir deiili olamayacagi gibi §ari de bu ko- 

• « 

nuda tevile kapali bir nas getirmedi. Oyleyse yaratiklarin fiilleri Hak ta- 
rafindan takdir edilmi§, sebcpleri ise asil bakimindan Allah tarafmdan 
var ediidi. Kulun bu fiiderde ‘yaratma’ etkisi yoktur. Bu fiilleri kulun 
izhar etmesi veya onun vasitasiyla ortaya 9ikmalari bakimindan ise, ku- 
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lun bir etkisinden soz edilebilir. Bir §eyi yapmayi biidigi halde, yapar- 
kcn arag elvermedigi igin bozuk bir §ekilde yapana ‘§unu §oyle yanli§ 
yapti’ denilir. Veya kendisine ‘sen bu i§i bildigin halde nigin bunu boy- 
le kotii yaptin’ diye sorulur. O da §oyle yanit verir: ‘Arag bildigimi or- 
taya gikartmaya yardimci olmadi.’ Yapilan §ey ise §oyle der: ‘Bir eksik- 
lik yok.’ Eksikligin olmayi§i, yapanin kasti bakimindan degil, yapilan 
§eyin di§ varliginin ortaya gikmasina goredir. Yapilmi§ §eydeki sanat 
bakimindan, higbir §ey bozuk degildir. Yapim nesnesi soz konusu ol- 
dugunda ise -sanat kotii uygulanmi§sa- sanatgimn iradesi ile yapim §eyi 
birbirinden farldidir. 


Sani (yapan) Yaratici ise, yaratmasinda herhangi bir bozukluk 
yoktur, giinkii iradenin ilgisinde bir eksiklik olamayacagi igin her §ey 
amaglidir. O halde gergekle§en ve gergekle§meyen her §ey, iradelidir. 
Allah bir arazin yaratilmasmi irade edip arazin kendisinde bulunacagi 
yeri yaratmak istememi§ olabilir. Bu durumda o yer var olmadikga, bu 
arazin yaratilmasi miimkim degildir. Dolayisiyla arazin varliginin ola- 
bilmesi igin yerin bulunmasi zorunludur. Arazin varhgi ise segimli ol- 
dugu gibi yerin var olmasi ihtiyari olmamaksizin yaratilmi§tir. Yarat- 
manin ise, zorunlu olmasi mumkiin degildir, giinkii bu arazin var ol¬ 
masi gereklidir. O halde olu§un zorunlulugu, bu gergek ve kesin ihtiya- 
rin olmayi§inm hakikatinden kaynaklanir. Bunu bill 


Hakikaderi yoniinden i§leri anlamazsan, alemin Hakkin suretine 

gore ortaya giktigim da bilemezsin. Alemdeki biitiin hakikader ilahi 

« •* 

hakikaderle irtibadidir. Bu, anla§ilmasi giig bir meseledir. Uzerinde, 
ke§f ve akilla ortadan kalkamayacak pek gok perde vardir. Oyleyse i§, 
Haklon yaratilmi§a ve yaratigm Hakka etkisi arasinda doner durur. Al¬ 
lah Teala §oyle der: ‘Sana dua ettiginde, dua endin duasina kar§ilik veri- 
rim . n77 Ba§ka bir ayette ise ‘giinkii onlar Allah’a djkelendirecek §eye uydu- 
lar n7S denilir. Oyleyse, devenin, yani Salih’in devesinin bir igim hakki 
vardir. Onun igme hakki, belli bir gun degildir. Bu, akilli bir topluluga 
verilmi? ornektir. Her birimizin ise, belli bir makami vardir. Simrlama 
varhgi ku§atir. Her varlik bir §ekilde simrlanmi§tir. Allah ise, smirla- 
namaz. 


Ku§kusuz sana ke§fin ve teorik aldin kamtmin ortadan kaldirama- 
yacagi bir hususu agikladim. ‘ Allah hakki soyler ve dogruyola ula$tirir, 5379 
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Harem’de ve Ihram’da Av Oldlirenin Hiikiimleri 


Daha once, avianmanin hiikmiinden kisaca soz etmi^tik. Burada 
ise, avlanmadan degil, Harem’de veya Hil’de av oldiirmenin hiikmiin- 
den soz edecegiz. (^iinkii Allah c ihramh iken avi dldurmeyiniz ’ 380 buyu- 
rur. Bu ayet, muhkem bir ayettir. Bilginler, kendi anlayi§larina gore, 
ayetin ayrintilannda gorii§ ayriligina dii§mii§tiir. Konulardan birisi, va- 
cip olan §eyin onun bedeli mi, yoksa misli mi oldugudur? Bazi bilgin¬ 
ler, bu durumda ki§inin yerine getirmesi gereken §eyin avin misli oldu- 
gunu soylemi§tir. Bazi bilginler ise, kiymet veya misil konusunda ser- 
hest oldugunu soylemi§tir. 

Avi oldiirmek, av i^in §ehadettir. Qiinkii o, riziklanan bir canhdir 
ve Allah yolunda hak yere olmaksizm had a§ilarak oldiiriildii. Allah’in 
yolu, O'nun haremidir. Harem, haremc girenin niteligi ve yeridir. 
Haddin a§ildigi bu av, ya bu iki nitelikle veya onlardan birisiyle olabi- 
lir. Onu ihramh iken veya Harem bolgesinde kasith olarak oldiiren 
kimse haddi a§mi§tir. Ihramh iken veya Harem’de avi kasith oldiiren 
insan, zuliim yapmi§ demektir. Boylelikle avi oldiirme istegi, kendisin- 
de bilfiil bulunmasa bile, oldurcnc doner. * Size kim haksizhk yaparsa 
haksizhk yapildigi gibi ona kar$ihk verm.’ 381 Av 61 diiriilmii§tur, olii degil- 
dir. Oldiiren ise, 6ldiiriilmii§ degil dliidiir. Yiikiimlii bid budur. Sorgu 
esnasmda kabrindeki oliiden cevap istenilecek, halbuki onu olii diye ni- 
telemi§tir. I§te bu, manevi oliimdiir. Boylelikle (av oldiiren insan) bir 
kar§ilik olarak 'Bir deve oldiirmu^se, Kabe’de bir kurban keser.’ ‘Ya da 
yoksullari yedirecek veya bunun kar§iliginda yaptigi i§in vebalini tatsin 
diye oru<£ kefareti tutacaktir.’ Nitckim olii dc kabrinde azap gorecektir. 
Boyle bir fiille donen kimseden Allah intikam alir. Bu intikam, soz ge- 
li§i cezanm yenilenmesi olabilir, giinkii yaptigi bir vebaldir ve vebal in¬ 
tikam demektir. Ya da, ondan diinyada bu belirli vebal dii§er. Allah ise, 
kendisini sinami§ oldugu bir musibetle diinyada veya ahirette -yeri be- 
lirlememi§tir- ondan intikamini alir. 

Bilmclisin ki, ancak ehline ihsan edilen ve gayret hazinelerinde ko- 
runan sirh ilimlerden her bilgi, Harem konusunda saklanan ava benzer. 
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Hz. Peygamber soz konusu bilgiler hakkmda ‘Hikmeti ehil olmayana 
vermeyin, hikmete yazik edersiniz’ buyurur. Bu av, Harem korusunda 
veya ihramliyken veya her ikisinde birlikte bulunabilir. Onu oldiirdu- 
giinde -ki o bilginin ehli olmayana verilip degerinin bilinmeyip o ki§i- 
nin nezdinde olmesidir- yiikiimluluk kendine doner. Boylelikle, bu bil- 
giden dolayi (ceza olarak soz geli§i) tekfir edilir veya zmdik sayilir. i§te 
bu, cezanin ta kendisidir. Iki adil ki§i -Kitap ve Siinnet- bu konuda hii- 
kiim vermi^tir. Bir ceza oldugunda, soz geli§i, kadrini bilmeyen cahilde 
bulunan hikmet soru§turulur. Boylelikle onun i^in hikmetin degeri or- 
taya £ikar ve kalbi onunla canlamr. Bu durumda, bu §ahista bulunan ve 
bilginin zayi olmasinin nedeni olan bilgisizlik kasidi olarak olduriilur. 
Cczanm ve vebalin tarzi ise, cahildeki bilgisizlik hikmetinin yasak ol- 
masiydi. Boylece cahil, onu kotulenmi§ ve yasaldanmi§, Allah’a sigi- 
mlmi§ bir nitelik olarak goriir. Allah §byle buyurur: ‘Cahillerden olmak- 
tan Allah’a siginirim. mi Boylece ge^ekte kemal olan bir §cy, haram ol- 
du. Qiinkii bilgisizlik, cahillerin varliklarinda saklanmi§ sirlardandir. 
Onlarin korunmasi ise, aiemin onlardan uzakla§masidir. Adeta onlar, 
kendi hakikatlerinden uzakla§mi§tir. Bilgisizlikten uzak duranlar ise, 
ona dii§er. Qiinku onlar anlami§ olsalardi, cehalede bilgisizlikten uzak- 
la§mi§lardir. Onlarin bilgisizliklerini kendiliklerindeki hiikmii, bilgisiz- 
lerin bilgisizliginden biiyiiktur. Onlar, Allah’m §u sozunii iyicc anla- 
mami§tir: ‘ Cahillerden ohna. mi Boylece onun nezdinde kesinle§mi§ bili¬ 
nen bir §eyden uzak durmu§tur. Bilgisizligi bilmeseydi, neyin ona ya- 
saklandigini da bilemeyecekti. Bunu ogrendiginde ise, onunla nitelen- 
mi§ olurdu. Bilgisizlik zevk olmadigi takdirde ogrenilemez, o da, zevk 
ilimlerinden biridir. 


Dikkat ediniz! Sufiler, Allah’i bilmcnin O’nu bilmemek oldugunu 
soylemi§tir. Allah cahil hakkmda §oyle der: ‘Bu onlarin bilgiden ula$acagi 
$eydir m 4 Allah bilgisizligi, anlayan i^in, bilgi diye isimlendirdi. Bilgi-. 
sizlik kula ait ger^ek ve var olan bir niteliktir. insan bu nitelikten' uzak- 
la§irsa, kinanir, onda kalirsa ovuliir. Qiinku AUah’tan ancak O’nun nez¬ 
dinde bulunan ve tiikenen §ey -fiinkii O’nun nezdindedir- ogrenilir. ‘O 
Odur’ olan ise tiikenmez, ‘O O’dur’ ise, bilgisizligin ta kendisi 

hi^bir §ekilde bilinemez), O’nun nezdinde bulunan ise bilgidir. O, de- 

• « • 

lalet, delil ve dehl olandir. Oyleyse bilmemek, Allah’i bilmenin ta ken¬ 
disidir. 
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Allah’i bilmek, bilmenin olumsuzlanmasidir 
Ispat ise, unutmayla nitelenenin niteligidir. 

Oyleyse bilgi, hakikat bir oldugu ifin, bilgisizhk 

Bilgisizlik, Allah bilinmezlik mertebesinde bulundugu ifin bilgidir. 

Altmi§ sekizinci kisim sona erdi, onu altmi§ dokuzuncu kisim 
kip edecektir. 



[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
ALTMI§ DOKUZUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


FASIL igiNDE VASIL 

* • 

• / i • « « 

Bilginlerin Harem’de veya Ihramli Iken Av Oldiirene 
Verilen Cezamn Sirali Olup Olmadigi Hakkindaki 

Gorii§ Ayriliklari? 

Ayet §udur: c Onun cezasi, oldurditgunun mishdir.’ 39 * Bilginler, bu 
konuda gorii§ ayriligina du$mu§tiir: Bu ceza sirali midir, degil midir? 
Bazi bilginler sirali oldugu g6rii§undedir. Onlara gore once misil, bu- 
lunmazsa yoksul yedirilir, o da olmazsa 0019 tutulur. Acaba ayet ser- 

4 

best mi birakmi§tir? Bazi bilginler, bu gorii^tedir. Iki hakim, cezamn 
bulundugu konuda serbest hareket edebilir. Ben de o gorii§teyim. 
C^iinku ayette ge^cn ‘veya’ kelimesi bunu bildirir. §ari siralamayi irade 
etseydi, daha onceki ayederde oldugu gibi, bunu amildar ve a^ik^a belir- 
tirdi. 

* 

Bu meseledeki goru§iimuz, bazilarinin zannettigi gibi, (yabani) 
devede bir deve, ceylanda bir koyun, yaban sigmnda evcil bir inek 
kurbam degildir. Her §eyde o §eyin bir misli odenir. Av deve ise, ih* 
ramdan 9ikmi§ bir insanin Hil bolgesindc avladigi bir deve satin alimr, 
Aym §ekilde, avlanmasi ve yenilmesi helal olan ku§, dort ayakh av diye 
isimlendirilen her §eyde bu husus ge^erlidir. 

‘Ya da bir yoksul yedirir.’ Bana gore bunun sinin, bu bedele denk 
olan §eyin degerine bakilmasidir. Onun kiymetiyle yemek satin aiir ve 
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yoksuilara yedirir. c Ya da, onun oru^ olarak kar§iligidir.’ Burada, kur- 
ban, yedirme vc orucu kendinde toplayan bu kefarete benzeyen en ya- 
kin kefarete bakilir. Bu noktada ^cktigi eziyet nedeniyle ihramliyken 
ba§im ura§ edenden ba§kasini bulamadik. Bu nedenle onun fidyesi sa- 
daka, 01119 veya kurbandjr. §ari, zikredilen 115 §eyi av oldiirenin kefare- 
tinde de zikretti. §ari yedirmcde alti yoksulu belirtti. Her yoksul i^in 
yarim 0I9U vardir ve orucu da U9 giin saymi§tir. Boylelikle her olqck 
i^in bir gun belirledi. Biz kiymete bakariz: Kiymet bir veya daha az ol- 
$ege ula§irsa, bir giin tutmak gerekir, ^iinkii 0019 boliinemez. Kiymet 
bir ol9ek veya daha fazlasina veya birden fazla oldugunda ise, iki giin 
tutulur. Boylelikle kiymetin degerine gore 01019 hesaplanir. Burada 

kiymet soziiyle oldiiriilenin kiymetini kastediyoruz. ICi§i bu bedelle 

# 

yemek satin alir ve yoksulu yedirir. 

Oru9 daha once de dile getirdigimiz gibi, satm alinarak elde edilen 
yemege yiiklem yapildi. O halde o misil veya mislin kiymetiyle yedirme 
veya 01119 arasinda serbesttir. Bu durum, oldiiriilcn §cyin pahasi veya 
kendisi kar§iligindaki yemege gore yapilir. Yemegin yenilmesi, besle- 
nenin hayatmm surekliiigini saglama amaci ta§ir. Hacda haddi a§an ki§i 
ise, bir cam oldurmiij ve bir hayati yok etmi§tir. Bunun kar§iliginda 
ise, onu telafi etmi§ ve hayatin baki kaimasini saglayan bir neden vasi- 
tasiyla kefaret odemi§tir. Boylelikle o, misilden veya yemekten ortaya 
9ikan beslenmeyle onun beka zamaninda kendisine hayat vermi§tir. 


(Av oldiirme nedeniyle bilginlerin 011191a ilgili gorii^lerinin Batini 
yorumuna gelirsek) .Oruca gelirsek, 01119 rabbani bir nitelilctir. Boyle¬ 
lilde misil ile ya da yedirerek kefaret odemeyen kimse, 0019 tutmayla 
yiikiimludiir. Direnirse, yukiimliilukten 9ikar. Boylece avi oldiiren ki§i, 
onda zorlanmaz ve H9 bir §eyle yiikiimlii mtulmaz. Boyle dii§iinen 
kimse §oyle demi§tir: ‘O nedir? Der ki ‘Oritur ve o bana aittir. Ben 


simrlanmam. Sen de benim niteligimle nitelen ki, sana engel konula- 

mayacak bir konumda olasm. O1119 tuttugunda 01119 bana, a^lik Sana 

♦ * 

aittir. Oyleyse ongta seninle ilgili olan a9hk -ki bana ait degildir- kefa- 
rettir. A9lik, canlimn hayatini ortadan kaldiran nedenlerden biridir. 


Boylece, canlimn hayatini ortadan kaldiran oldiirme sebebine benzer. 


Senin hayatin bu a9liga ragmen devam eder. (^iinkii o oru9 a9ligidir ve 
01119 benim niteligimdir. Bu a9hk ezeli hayati etkilemez. Bu nedenle 
0019! u, kendisini yok edecek bir 01119 tutmaz. 
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Hak e§yayi yok etmez: Onlari giderir, $iinkii o, faildir ve fail ‘bir 

§ey yapandir.’ c La-§ey (yok)’ olan meful olamaz. Dolayisiyla Allah e§- 

yayi bir yerden gotiirse bile, onlarin ba§ka bir yerde varhgi vardir. 

Qiinkii 0I115 -ki birle§me ve ayn§ma ondan meydana gelir- varliklann 

yolduguna delalet etmez. Oyleyse oliim, bir yok edi§ degil, bir gider- 

medir. (punkii oliim, diinyadan ahirete -ki ba§langici berzahtir- bir in- 

tikaldir. Giderme, Hakkin bir niteligidir, fakat onun niteligi degildir. 

Allah §oyle buyurur: ‘Dilerse sizi giderir, ey insanlar ve sizden hayirhsmi 

getirir ,’ 386 Burada Allah, ‘sizi yok eder’ demedi. Bu nedenle Allah, oru^ 

a^ligim nefsi yok eden bir a^lik yapmadi. Bununla beraber o, yok etme 

degil, bir gidermedir, ^irnkii bu varligm yok edilmesi dogru degildir. 

% ■ 

(piinkii varlikla nitelenen kimse, mazharlarda zuhur eden Haktir. Oy¬ 
leyse yokluga hi^bir $ey katilmaz. Ciinkii Allah dilediginde bir §eye ‘ol 
der, 0 da-olur. m? 

Iradesi so^ soyleyenin varhgina baktim 
Hani e$yaya ydneldiginde ol der de 0 da olur ya. 

Gozum onun olu$umunu tam kavradigmda. 

Sanki aymdir O’nun, ba$kasi degildir. 

Camm sanafeda! Bilmedigin bir bilgiyi ogren 
En zor $eyin nasil kolay!a$tigina bak! 

Bilgi insamn ula$abilecegi en list niteliktir 
Bilginin sahibi (yanh$tan) korunmu$ ve sakimlmi}tir 

Var olursa var olur ve giderse onunla gider. 

Hal ve mal yok olur gider. 

. ^ 

i 

Bunu duzenleyen O’ndan ba$kasi degildir 
Dedim ki: Var olan her %eydedi\r 0 

Varhklardaki tecelli olmasaydi 

Zuhur etmezdi var olanlann ve olacaklarin nitelikleri. 

Bu nedenle sonu olmayan Dehr diye isimlendirildi 
Ba §t dayoktur, o!u$un $ekli ise O’ndan meydana gelir 
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FASIL igiNDE VASIL 


Av mi Yoksa Misli mi Kiymetlendirilir 


Bu konudaki gorii§iimiiz, misiin laymetlendirilmesidir. Bazi bil- 
ginler avm kiymetlendirilecegini sbylemi§ken bir kismi misiin kiymet- 
lendirilecegini soylemi§tir ki, bu bizim de gdrii^iimiizdiir. Misiin ma- 
hiyeti hususunda da bizden farldi gorii§ ileri suriilmii§tiir. Aym §ekilde 
bilginler, yemek kar§iligmda orucun saptanmasinda da gorii§ ayriligina 
dii§mii§tiir. Bir grup her o^ek i^in bir gun, bir kismi ise her iki ol^ek 
i^in bir giin demi§tir. 


FASIL igiNDE VASIL 


Yanli§likla Avin Oldiiriilmesi 


Bu konuda da gorii$ ayriligi vardir. Bazi bilginler, bu davrani^in 
cezasi vardir dcmi§ken bir kismi bu nedenle bir ceza gerekmedigini 
soylemi§tir ki, ben de bu gdrii§tevun. §oyle denilebilir: Hata Allah’in 
(yaratigi) oldiirmesidir ve Allah iizerinde hiikiim verilemez. Hatayla 
oldiiriilen §ey, Allah’a gore dldurmenin amaciyken bize gore hatayla 
oldiirmedir, 9iinkii oldiirme, bizim elimizle ger«;ekle§mi§tir. Oldiiriilen 
ise, kasith olarak oldiiriilmii§tiir. Ba$ka bir ifadeyle, (Allah bakimin- 
dan) oldiirmede ama^lidir, (insanlar bakimmdan ise) oldiirme kasitli 
degildir. 

Hata ile dldiiriileni, oldiirenin mazharmda goziikmesi yoniinden 
Allahhn bldiirdugiinii dikkate alan kimse, cezayi §art gormez. (JXinkii 
oldiirme fiilinin kendisinde ortaya ^lktigi varlik, oldiirene C ceza ver- 
memek’ §eklinde bir hiikiim vermi§tir. (^iinkii o, oldiirmeye kast etmi§- 
tir. Bazilari ise, goziiken varlik perdesinin ardinda onun oldiiren oldu- 
gunu soylemi§tir. Fakat onu (kasidi olarak) geryekle§tirmemi§ ve ol¬ 
diirme fiili, varlikta ancak zuhur edenin eliyle ortaya yikmi^tir. Boyle 
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dii§iinen bilginler, cezayi §art goriir. (^iinkii hiikiim zuhur ettigi yere 
aittir. Kasit ise gizlidir ve biz ona gore Allah’a ibadet etmeyiz. 


Oldiiren insan, kasitsiz olarak oldiirdiigiinii bilirse ve §eriatin zahi- 
ri ona iki hakimle cezayi bir telafi olarak zorunlu kilarsa, soz konusu 
ceza, onun adina nafile sadakadir. Bu, hiikiim verende bilinmeyen bir 
asla gore dini zorunlulukla verilmi§tir. Boylece av oldiiren insan i^in 
goniillii ve vacip hiikmii birle§ir. Bu nedenle, goniillii ve vacip ibadetin 
kendisinden dii§iirdiigii §ey ondan dii§er. Bunu dikkate almayan kimse 
ise, yiikiimliiliigii olmaksizin devam eder. 


FASIL igiNDE VASIL 


• ■ » 

Bilginlerin Avi Ortakla§a Oldiiren Ihramli Bir Gurubun 

Durumu Hakkindaki Gorii§ Ayrihklan 


Bilginler ihramli grup bir avi oldiirdiigiinde ne olacagi hakkmda 
orii§ ayriligina dii§mii§tiir: Bir kismi hepsine ceza dii§tiigiinii soylemi§’ 
ken bir kismi hepsine toplam bir ceza dii§tugiinii soylcmi§tir. Benim 
gorii§iim §udur: Ortaklardan her biri maktule vurdugunu bilirse, her- 
kese bir ceza dii§er. Oldiirmeksizin onu yaralayana ise ceza dii§mez. 
Yaralayan, yasaklanan bir i§te eziyete kalki^tigi i^in giinahkardir. 


Topluluk (batini yorumda) insanin yiikiimlii sekiz azasiyla giinah 
i§lemesine benzer. Boyle bir durumda, her organa o organ yoniinden 
bir tovbe gerekir. Tovbeyi tovbe edilen fiil yoniinden degil, kendisine 
tovbe edilen (Hak) yoniinden dikkate alan kimse, tek ceza gerektigini 

soyler. Bazi bilginler ise, avi oldiiren ihramhlar ile Harem’de avi oldii- 

• * 

ren ihramsizlan ayirt etmi§tir. Ihramlilarm her birinc bir ceza gerekir- 
ken ihramsizlara tek cezayi yeterli gormii§tiir. 
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FASIL igiNDE VASIL 


Iki Hakimden Biri Avi 01diiriir.se 

Bazi bilginler bunun caiz olmayacagim soylemi§ken bazilari caiz 

saymi§tir. Allah’tan ba^ka fail olmadigini bilen -ki hiikum sahibi ve fail 

> 

O’dur- kimseler bunu caiz goriir. Fiili mahlftka ait sayanlar, caiz say- 
maz. Ben ilk gorii§teyim. Ikinci gorii§ ise, onu soyleyenin inandigin- 
dan farkli bir §ckilde kabul edilir. 

FASIL ICiNDE VASIL 

Bilginlerin Yedirme Yeri Hakkindaki Gorii§ Aynlildari 

Bilginlerin bir kismi, yemek varsa, avm oldunildiigu yerde yedir- 
menin gerektigini soylemi§tir; yemek yoksa en yakm yerde yemek ye- 
dirilir. Bazi bilginler ise, her nerede olursa yeterli olacagini soylemi§tir 
ki, ben de bu goru§teyim. C^unku Allah bir yer belirtmemi§tir. Bazi 
bilginler ise, Mekkeli yoksullara yemek yedirmenin 5art oldugunu soy- 
lcmi^tir. 

insanin kiblesi Allah ise yedirmeyi belirli bir yere tahsis etmez; 
kiblesi Kabe ise bir yer belirler. 


FASIL igiNDE VASIL 

Bilginlerin Harem Bolgesinde Avi Oldiirme ile Hil’deki 

Gorii§ Aynliklari 


Bilginler ihramli bir av oldiirdiigunde ceza odemek zorunda oldu- 
gunda gorii§ birligindedir. Bir kismi, ona ceza du§tugiinii soylemi§tir. 
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Bir kismi ise, yukumliilugii olmadigim soylemi§tir ki ben de bu gbrii§- 
teyim. 


FASIL iCINDE VASIL 


Avi Oldiiren ve Yiyenin Durumu 


Bazi bilginler, boyle birine bir kefaret du$tugiinu soylemi§tir ki, 
ben de bu gdrii$teyim. Bazi bilginler ise iki kefaret gerektigini soyle- 
mi§tir ki, Ata bu gorii§tedir. Bana gore, bu goru§iin de hakli bir yonii 
vardir. (pimkii §eriat bunu dikkate almi§tir. Dolayisiyla onun yenilmesi, 
ancak bir §ey ile ona yardim etmeyen 19m ge^erlidir. Onu oldiirene ise 
daha da yasaktir. (piinkii onu yemek, oldiirene haram oldugu gibi av- 
lanmasi ve oldiirulmesi de haramdi. Bunlarin \i9ii de haramdir: Av- 
lanma, oldiirme ve yemek. 


Av etini yiyen kimse, kendisi adina ko§mu§ demektir. Nefsinin 
iizerindeki bir hakki ise, ona ancak hakkinin bulunup bankas mm hak- 
kmm olmadigi bir §eyi yedirmesidir. Ba§kasimn hakkinin oldugu bir 
§eyi yedirirse kendisine zulmetmi§tir ve bu nedenle kendisine zuliim 
yapmasmin kar$iligmda cezalandirilir. 


FASIL i0NDE VASIL 

Eziyetin Cezasi 

Bilginler, onun zorunlu olarak eziyeti ortadan kaldirana vacip ol- 
dugunu soylemi§tir. Bu ise, Allah 5 a ve eziyet edenlere lanet etmenin 
zorunlulugudur. Bu nedenle, ihramliya saygmm geregi olarak, eziyeti 
uzakla§tirmak vaciptir. Kefaret de ihramm geregi olarak vaciptir. Allah 
haklanda yara§mayan §ekilde konu§mak bir eziyettir. Bu nedenle Hak- 
ka sayginin geregi olarak onun ortadan kaldirilmasi gerekir. Allah’tan 
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ba§ka fail yoktur ve bu ncdenlc kcfaret (ortmek) vaciptir. Bu ise, nispe- 
ti ortmektir. Boyle bir fiil Allah’a izafe edilmeyerek ‘ortiiliir.’ Bvitiin ke- 
fareder, her nerede ger^ekle^irse ger^eklqsin, bir ortmedir. 


Bilginler, zoranluluk yokken cziyeti ortadan kaldirana hakkinda 
gorvi§ ayriligina du§mii§tur. Bazilari bu ki§inin de belirlenmi§ fidyeyi 
odemesi gerektigini soylemi§dr ki bazilari onun kan borcu oldugunu 
soylemi§tir ki ben de bu gorii§teyim. C^iinkii o kendisine eziyet etme- 
mi§tir. Ba§ka bir ifadeyle o, bu konuda aci duymami§tir. Bu nedenie 


§ari eziyetin yerini onu hisseden ba$ yapmi§ ve saf yapmami§tir. Oy- 
leyse tira§i zorunlu kilan bir neden yoktur. 


Insan Allah’in suretine gore yaratildigi i^in, kendisine inayetin bir 
geregi olarak, bu bag nedeniyle eziyeti kendisinden uzalda§tirmasi va¬ 
ciptir. Aym zamanda, Allah’in yapmasini emrettigi ya da mubah kildigi 
konuda kefaret vaciptir. Bunun amaci, hissedilen aci nedeniyle Allah’in 
zikrinden uzak kalmamaktir. Hac ise, ancak Allah’i zikretmek ^in em- 
redildi. Boylelikle kefaret eziyete dayanilamayacagi i^in vaciptir. Bu 
noktada suretc hakkini vermek gerekir. Bir rivayette Allah’tan daha 90k 
eziyete katianan yoktur denilir ve bu nedenie de Allah es-Sabur diye 

gibi giicii yettigi halde cezalandirmadigi i9in el-Halim 
diye isimlendirildi. 


isimlendirildigi 


FASIL igiNDE VASIL 

Bilginlerin Eziyeti Uzakla§tiran Ki§iye Dii§en Fidye 

Hakkindaki Gorii§ Ayriliklari: Kasit ve Unutmanin 

Bundaki Etkisi. 

Bazi bilginler bu ikisinin bir oldugunu, bazilari ise unutana fidye 
du§medigini soylemi^tir ki, ben de bu gdrii§teyim. Unutan, ihramli ol¬ 
dugunu unutan kimsedir. Her ikisi de, eziyeti gidermede kasitli hare- 
ket cdcr. Fidye zorda kalana vacip oldugunu gore -ki o ihramli oldu¬ 
gunu hatirladigi halde eziyeti ortadan kaldirmak iizere bunu kasitla ya- 
pandir- unutana daha da vaciptir. £unkii ona, ihrama ozgii zikir emre- 
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dildi. ihrami unuttugunda ise, ihramliya ait zikri yapmami§tir. Boylece 
eziyeti gidermek ile ihrami unutmak, onda bir araya gelir ve kefaret 
oncelikle vacip olur. 

Bu bolumiin ve bu ibadet fiillerinin dayanagi, fillerin izafisini bil- 
mektir. Acaba bu fuller Ailah’a mi, yoksa kullara mi yoksa her ikisine 
birden mi izafe edilir? (jHinku fiillerin varhklan ger^ekken nispetleri 
ger9ek degildir. Bu noktada bir gorii§ soyleyelim: Onu iyice inceler ve 
insafla baktiginda, onu anlar ve kendisine yakla§irsin. (^iinkii ben, ay- 
rmtili a^ikliyorum ve ger^egi kendiligindeki haliyle dile getirmiyorum. 
Boyle dile getirmek, bir takim zararlara ve insanlarm 9eli§kiye dii^me- 
sine yol a^ardi. Gorii§ aynligi, benim soziim nedeniyle ortadan kalk- 
maz. Oyleyse onu genel i$in belirsiz birakmak daha yerindedir. Bizim 
bilgin adamlarimiz, bu konudaki imayi anlar. Allah §oyle demi§tir: ‘Ai- 
lah halki (alem) Hak ile yaratti.’ Insanlar yaratmada vasita olan Hakka 
dair bir takim sozler soylemi§, kimse onun mahiyetini a9iklamami§tir. 
§u var ki onlar yoruma a9ik bir takim hususlara i§aret etmi§tir. 

Yaratmada vasita olan Hak ve yaratilmi§ alem, iki ge^ek §eydir. 
Onlar, herkese gore iki §eydir. §u var ki o ikisi, heba cevheriyle surete 
benzer. Stifilere gore fiiller, suretten meydana gelir. Falcat kimdir bu 
suret? kimdir? Alem midir, alemin kendisiyle yaratildigi Halt midir? 
Allah Teala onunla ilgili §oyle demi§tir: c Biz 0 ikisini Hak ile yarattik . 538s 
Ba§ka bir ayette ise 'Hak ile onu indirdik ve Hak ile indf 389 demi§tir. Ya- 
ratmada vasita olan Hakkin alemin suretlerini var eden oldugunu dii- 
§iinen kimse -ki Alemin suretleri onda farkhlildarma gore suretlerin ve- 
risine gore ortaya 9ikar- fiilleri halk ile ili§kilendirir. Miimkiin varliklari 
-ki onlar alemdir- Heba cevheri oldugunu ve onun yaratmada vasita 
olan Hakkin bu alemdeki sureti oldugunu soyleyenler de vardir. Suret¬ 
lerin §ekilleri ise, alemdeki varliklarin degi§mesi 

9 

onlara verilen adlar da degi§ir. Nitekim ilahi isimler de alemdeki etkile- 
rinin degi§mesi nedeniyle Hakka nispet edilir. Oyleyse bunu dikkate 
alan kimse, bu suret nedeniyle onlari Allah’a nispet eder. 

Suretin ancak Heba cevherinde zuhur ettigini dikjiinenler de var¬ 
dir. Onlara gore heba cevheri i9in varhk, ancak suretin bulunmasiyla 
meydana gelebilir. Suret ancak heba cevheriyle bilinebilecegi gibi heba 
cevheri de suret ile var olabilir. Boyle dii^unen kimse, fiilleri bir yon- 
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den Ailah’a, bir yonden kullara nispet eder. FiiUerden giizellik ve ov- 
giiyle ilgili olanlari Hakka, firkin ve kotii fiilleri ise kullara nispet eder. 
Bunun nedeni, (fiillerde Hak ile alem arasindaki) akli ortaklik, bilgide 
o ikisinden her birisine dayanmanin ve varligin kemalinin her ikisine 
birden bagli olmasinin zorunlulugudur. Ku§kusuz seni bilgi yoluna at- 
tik! 


‘Attiginda sen atmadin, fahat Allah atti ,m ayeti bu baglamda yorum- 

lanir. Allah bu ayette ‘atma’ fiilini kendisinden olumsuzladigi kimseye 

sonra yine atma fiilini nispet etmi§tir. Allah bu ayette bu meselc hak- 

kinda dile getirdigimiz dii§uncemizi belirtmLjtir. * Allah hakki sdyler n9> 

-ki bu onun soziidiir ve ‘dogruyola ula§tinr. ym Yani lizerinde yiiruyelim 

diye yolunu bize a^iklar. * Her canlimn per^eminden tutmu$tur. Rabbim 

• • ► 

dosdogru yol uzerindedir ,’ 393 Oyleyse biz, Allah’a hamd olsun, dogru yol 
iizerinde yiiruriiz. Boylelikle Allah bu ayet ile alemdeki varlildann He- 
ba cevheri oldugunu ortaya koymu§tur. §u var ki o, suretin varhgiyla 
meydana gelebilir. Aym §ekilde alemdeki varlilclar da ancak Hakkm on- 
larda zuhur etmesiyle varlik ozelligi kazamr. Yaratmada vasita olan 
Hak, onlar i$in suret gibidir. 


I 

Biitiin fiillerin suretten ortaya 5ikmi§ oldugunu zannedenler var- 

( 

dir. I§te bu ( Allah atti’ 394 ifadesinin anlamidir. Hak, amellerin kendisin¬ 
den goriindugii suretin kendisidir. Oyleyse belirttigimiz §eyi iyice og- 
ren! (^iinkii Allah’m bu ayette a^ikladigindan daha a^ik ifade olmadigi 
gibi biz de bu a^iklamada ayrmtih olarak bu meseleyi belirttik. ‘ Allah 
diledigini dogru yola ula$tirir .’ 395 Bu yol, Allah’in ve Rabbin iizerinde bu- 
lundugu yoldur. Bu yol c l$te benim dogru. yolum ,396 ayetinde hakikate iza- 
fe edilen yoldur. Her yolun ba§kasina ait olmayan bir hukmii vardir. 
Bunu anla! Ve’s-selam! ‘ Kendisine nimet verilenlerin yolu >397 $eriattir. 
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FASILI0NDE VASIL 

Bilginlerin Yedirme ve Orucun Vakti Hususundaki 

Gorii§ Ayriliklan 


Bilginler yedirmenin vakti ve yedirme hususunda g6rii§ ayriligina 
du§mii§tur. ^oguniugu alti yoksuluii yedirilmesi gerektigini, bir kismi 
on yoksul gerektigini soylemi§tir. Oru^ ise, on giindiir. Bilginler, yok- 
sullara verilecek yemegin miktari hakkinda da gorii§ ayriligma dii§mii§- 
tiir. Bir kismi, Peygamberin yoksula ayirdigi ol^ekle iki ol$ek oldugu- 
nu; bir kismi ise bugday, hurma, arpadan farkli 0I9uler belirlemi§tir. 

Tirnaklann kesilmesine gelirsek, bazi bilginler burada bir §eyin ge- 
rekmedigini soylemi§tir. Bu bdliimiin yan konulari son derece fazladir. 
Alti yoksulu kabul eden kimse, nzik yedirmeyle ilgili ilahi nitelikleri 
dilckate almi§tir. Biz bunlari alti ilahi nitelikten meydana gelen yedi 
kevni (aleme ait) nitelik oldugunu gordiik. Oyleyse ilahi nitelikiere ait 
hiikurn, aym zamanda kevni nitelikiere de aittir. Onlarin yedirilmesi 
ise, hakikaderinin bekasinm geregidir. Qiinkii onlar igin bu, dogal be- 
denler i^in beslenme gibidir. Bu baglamda soz geli§i bilinen §ey, bilgi 
i$in yemektir ve bilgi ona ili§ir. Aym §ekilde irade, kudret, kelam ve 
duyma nitelikleri de boyledir (irade edilen, kudret getirilen, soylenen 
ve duyulan §eyler onlar ipn besindir). Hayat niteligi ise bu konuyla il¬ 
gili degildir. Hayat, son tahlilde sadece bir §arttir ve ba§ka bir bahistir. 

Mertebe iki tiir oldugu i^in (alti nitelik) on iki olmu§tur: Bu ise, 
iki mertebeyi i^eren yalin sayilarin isimlerinin sonudur. (piinkii sayi bu 
iki mertebeye dahildir. Bu nedenle Allah ile iii^ki lendirilcn isimler ve 
niteliklerin goklugu dile getirildi. Saymin alemdeki hiikmiine gelirsek, 
kimse bunu inkar edemez. Nitekim on iki, aym zamanda fiil ol^iisiinun 
de bittigi yerdir. Bu ol^ii, yiiz seksen dereceden bile§iktir ki hiikmiinu 
daha sonra a^iklayacagiz. 

Fiilin isimlerdeki ol^uleri ise, on iki vezindir. Her vezin, digerinin 
talep ettigi §eyi ister. Bunlar, bu sayiyla sinirhdir. Aym §ekilde, sayi 
isimleri de on ikiyle smirhdir. Bunlardan fiili siikun yapanlar ii^tiir: U9 
tanesi fetha, ii£ tanesi otre, ii$ tanesi de kesre yapar. Siikun fa’lun, 
kuflun, hind gibi isimlerdir. Fethah olanlar ise, cemel, fual, ineb gibi 
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isimlerdir. Otreli olanlar ise, unulc, fiul gibi isimlerdir. Bu ifadenin dil- 
de bir adi yoktur, fakat konunun iizmanlari ise, Arapiarm kesreden ot- 
reye ^lkmada gii^liik ^ektiklerini soyleyerek sebep bulmu§lardir. Bu 
konudaki gorikjleri, kolayla§tirma ilkesine dayanir. Bu sebeplendirme, 
bana gore, dikkate deger bir §ey degildir. Biz bu meseleyi kitabin ilk 
boliimunde a^iklami^tik. Biz Arapiarm fiul vezninde kullandiklari ke- 
limeyle kar§ila§tik, fakat onu §imdilik zikretmeyecegim. Fakat o istisnai 
bir §ivedir. Orta harfi kesreli olanlar ise, feil, ketif gibi kelimelerdir. 
Fuil kalibmda ise diiil kelimesi vardir ki, bu Arapiarm kendisini bildigi 
diivi ismidir. 


Allah alemdeki hikmetini, Arapiarm soziin ol^iilerinde bu 119 harfi 
almasmi gerektirerek uygulami^tir. Bu harfler, Fe, Ayn ve Lam’dir. 
Bunlarm yaratili§ta 119 mertebesi vardir. Boylelikle, her mertebeden bir 
harf almi$tir. Fe harfmi dudak harflerinden almi§tir. Burasi, miilk ve 
§ehadet alemidir. Ayn harfini ise, bogaz harflerinden almi§tir. Orasi 
ise, melekClt ve gayb alemidir. Lam harfmi ortadan almi§lardir. Burasi 
ise, berzah ve ceberut alemidir. Bu alem, ibaresi olan ve sozde kullani- 
lan harflerdendir. Bu harflerin toplami -ki onlarm soziin o^iilerinde 
asil yapmi§lardir- yiiz seksendir. Bu ise, zahir felegin ortasidir. Bu fe- 
lck, siireldi yaratili§ta etkindir. Onun goriinmeyen yanmmin ise ancak 
ortaya 9iktigi yerde etkisi olabilir. 

Bunun nedeni §udur: Yildizlarin i§inlarinin §ualari, unsurdan olu- 
§an bir yere ula§ir. Burasi, onlarin i§mlarinm vurdugu yerdir. Unsurlar, 
olu§mayi kabul edicidir. Bu i§inlar kendilerine ula§tigmda orada hizli 
bir koku§ma ba§lar, 9unkii i§inlarda sicaklik bulundugu gibi su ve hava 
unsurunda da ya§lik vardir. Bu sayede yaranlan §eyler, ortaya 9ikar: 
‘Ku^kusuz Allah Adem’in hamurunu eliyle yogurdu.’ Burada yogurma, 
koku^ma demektir. Bu i§inlardan goriinmeyenlerin etkisi yoktur. Dik- 
kat ediniz! Giine§ tutulmasi geceleyin ger9ekle§tiginde, bizde bir hiik- 
mu olmaz, 9iinku iizerinde bulundugumuz yer kiiresi, onu goremez. 
Dolayisiyla goriinmeyen yoniin goriinen yonde etkisi olabilir. Bu da, 
aziz ve alim olan (Hakkrn) takdiridir. (^iinkii her nerede goriilurse 
onim nezdinde bulunan §ey goriiliir ve goriildiigii i9in de orada etki 
eder. Bu ise, Allah’in uyguladigi dogal alemdir. 
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Bu durum, miimkunlerin yokluk haiinde sabit olup bir §eyligin 
bulundugu konusunda Mutezili bilginin goriijune en gii^lti kamtlar- 
dandir. Bu §eylik ‘ Bir §eyi trade ettiginde ona sozumiiz oldur, 0 da olur >m 
ayetinde geger. Boylece Allah yokluk halimizde sabidik §eyligimizde 
bizi goriir. Nitekim varlik halimizde de bizi goriir. Qiinkii Allah igin 
gayb dii§iiniilemez. 


Her hal onuti igin $ehadettir 
$ehadet sahibi onu bilir. 

Allah yokluk halinde yaratmayi irade ettigi e§yaya en-Nur isminde 
teceili eder, o varliklar uzerinde bu tccellinin nurlari parildar vc onlar 
da yaratih§i kabul etmek igin istidat kazanir. Bu ise, kendisine ruhun 
iiflenmesi ic;in, annesinin karninda dordiincii ayda ceninin iiflenmeyi 
kabule isddat kazanmasina benzer. Bu istidat esnasmda Allah, kendisi¬ 
ne ol der, o da bir direnme gostermeksizin olur. Hikmetin ne kadar 

agik olduguna bakmiz! 

% 

Hikmetin tamiiginin geregi §udur: Yaratili§i kabul edenler iginde, 
arti§ derecesi olmaksizin bunu kabul etmeyen oldugunda -ki bunun 
nedeni ancak uzerinde bulundugu hakikatidir- vezin bu olgiiden tekrar- 
lanir. Bu durum, ismin harflerinin kelimenin kendisinden ve asillarm- 
dan olmasi durumunda boyledir. Buna ornek olarak, Ca’fer ismini. ve 
onun vezni olan fa’lele kalibini verebiliriz. Veznin aslindan birini tek- 
rarlami§lardir. (^iinkii vezin yapilan §eyin biitiin harfleri koktiir. Keli- 
medeki harf ilave oldugunda, onu bu vezne gore getiririz ve ona fiil 
harflerinde bir harf vermeyiz. Bu baglamda, mekseb vezninde mefal 

deriz. 

• • 

Oyleyse kokler, her zaman e§yada dikkate alinan §eylerdir. Onlar 
e§yada etki sahibidir. Bir §air §oyle demi§tir: 

Soylular damarlari uzerinde akar. 

Burada ‘damarlari’, kokleri ve asillari uzerinde demektedir. Kimin 
kokii asil ise bu kokiin onda etkin olmasi zorunludur. Boyle bir insan- 
dan soysuzluk ortaya gikarsa, bu gegici durumdur ve bu ki^i i§in so- 
nunda aslina doner. Kokii ve ash bayagi olan da boyledir. 
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Bu mcsele, anlayani az buiunan bir meselcdir. Bu husus, mum- 
kiinlerin asiilarimn neye. dondiiguyle ilgiiidir. Acaba onlarin asillari 

soylu mudur? Bu durumda varligi zoruniu olan onlarin aslidir. Yoksa 

• * 

onlarin varhgi bayagi midir? Oyleyse, onlarin ash imkandir ve yoksun- 
luk cimriiik kendilerine e§lik eder. Bu durumda onlara e§lik eden ovgii- 
ler dolayli olarak kendilerine aittir. 

Burada bir takim sir ve incelikler vardir. Bunlan anlamayi sana bi- 
rakiyorum, ^iinkii onlarin genel i^inde a^iklanmasi imlcansizdir. Biz de 
onlari bilmeyi Allah’in ogrettigi kimseye biraktik. Bu ki§i, ifin kendili- 
ginde bulundugu durumu idrak cdcr. Bu bdliimun ana meselclcrindcn 
az bir husus geride kaldi.. Onlarin batini yorumlarmi bu konuyla ilgili 
hadisleri dile getirirken anlatacagiz. 

Onuncu Sifr’in sona ermesiyle altmi§ dokuzuncu kisim sona erdi, 
onu yetmi§inci kisim takip edecektir. 
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